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Biih je zacatek a konec vseho stvofeneho, Alfa 
a Omega vseho byti a dent. Od neho vysel cely 
vesmir, jak duchovy tak hmotny, a k nemu se md 
jednou navrdtit jako k svemu cili vsechno tvor- 
stvo, ktere pozval k iicasti na svem bozskem zivo- 
te. Zajde veskera krasa tohoto sveta tak jako za- 
• chdzt slunce, kdyz vykonalo svou pout svetem, a 
nastane novy zivot ve vesmtru, prizpusobeny vy- 
volenym Bozim. 

Drive vsak nez pfijde tato chvile, o ktere tnluvi 
Pismo jako o hrdzne katastrofe hmotneho vesmtru, 
prichazt stale a stale konec lidskych jedincu, je- 
jichz srnrt je jakoby obrazem posledniho dne sveta. 
Rec o zdniku lidskeho zivota vyvoldvd nutne otdz- 
ku, co bade potom. Neni pfece mozno, aby telesnou 
smrti koncila take duse. Jaky bude zivot duse, 
kdyz se rozlouci s telem? Jake budou vztahy duse 
k Bohu, od nehoz vysla? Jde k nemu, svemu cili. 
Ale dosahne ho kazdd duse? A co bude s dust, ktera 
ho nedosdhne? 

Takove a podobne otdzky pfichdzejt na my si 
cloveka, ktery uvazuje o svem zivote za hrobem. 
Pfedmetem techto uvah je vlastne zase Biih, nebot 
uvazuje-li clovek o sobe, pak jen ve vztahu k Bohu, 
jenz je konecnym cilem, k nemuz must dospet kaz- 
dd lidska uvaha. Smrti nastava konec pozemskeho 
zivota a ma se otevrit dusi zivot u Boha. Takovy 
byl plan Bozt ohledne cloveka. Jestlize podle dnes- 
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niho fadu vime, ze nedosdhnou Boha vsichni, je to 
jen proto, ze prvnim hfichem si uzavfel clovek 
pristup k nebi a dostane se ho jen tern, kteri budou 
obmyti krvi Berankovou. To budou ti, Mere Buh 
vyvolil, aby byli podobni obrazu jeho Syria, jak 
fekl svaty Pavel. Ty ocekdva blazenost, ktera pfe- 
sahuje vse, co videlo lidske oko a co si dovede pfed- 
stavit lidsky rozum. Jejich prace a ndmahy, obeti 
a strasti budou odmeneny stondsobne, nebot vse- 
chna souzeni pfitomnd nejsou nic proti budouci 
slave, kterd se jim zjevi, jak svedci Apostol, jenz 
byl vytrzen az do tfetiho nebe a videl skrytd ta- 
jemstvi Bozi. Jejich odmenou bude sam Buh. 

Co bude vsak s temi, kteri sli za hlasem hfichu 
a umlceli hlas volajici milosti? I je cekd Buh, ale 
ne jako odmena, nybrz jako trestajici spravedlnost. 
Tak jako vztah spasenych k Bohu bude vyjadren 
laskou a vdecnosti zachrdneneho k zachranci, tak 
pomer zavrzenych k Bohu bude vyjadren nendvisti 
trpicich k tomu, kdo jedna spravedlive. Trestajici 
spravedlnost Bozi bude pro zatracene tizivym pou- 
tem, Mere je bude drzet v bedne pospolitosti na 
miste jejich vecnych muk. 

Proto jsem nazval VI. svazek verouky, jednajici 
o poslednich vecech cloveka, Bfih odplatitel. 
Spravedlnost dava kazdemu, co jeho jest. V po- 
slednich vecech se ndm jevi Buh prove timto zpti- 
sobem: odmehuje dobre a trestd zle, kazdeho podle 
jeho zasluh. Tim je dokonceno pojednani o Bohu 
se vsech hledisek katolicke verouky a nezbyvd ndm 
nez prosit, abychom byli jednou mezi temi, jimz 
se dostane od neho odmeny, az se ndm zjevi jako 
Odplatitel. 
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Mysterium smrti 

Rresfanstvi je nabozenstvi, ktere se drzi jednou 
rukou tohoto svSta, aby jej pfitahlo k Bohu, dru- 
hou pak vztahuje vzhfiru, za hranice zivota. Jak 
v mysleni tak v zivotS kresfanove se stale setka- 
vame s onim dualismem, ktery vychazi jako ze 
sveho zakladu z tvrzeni dvojic existence Boha a 
vesmiru, Stvofitele a tvorstva, duse a tela, a na- 
sledkem toho take zivota 6asneho na teto zemi a 
zivota, ktery zacina v te chvili, kdy konci tento zi- 
vot. Cas a vecnost jsou pojmy, vzajemne odlisne, 
ktere tvori podstatnou cast kresfanskeho slovniku. 
„Nejname zde trvaleho prebyvani,“ psal sv. Pavel 
zidfim, „nybrz vyhledavame toho budouciho“ (XIII. 
14.). Stale a stale se vracl u svateho Pavla mys- 
lenka dualismu 51oveka pozemsk6ho a nebesk6ho, 
lnouciho 'k vecem tohoto sveta a vyhledavajiciho 
veci Bozi, spokojeneho se stvorenym a touziciho 
po spocinutl v jedine a prave vlasti u Boha. „Mno- 
ho zije tech, jichzto konec jest zahynuti, jichz bo- 
hem jest bricho a slava v hanbe jejich, tech totiz, 
kteri mysli na veci pozemsk6. Vzdyf nase vlast jest 
v nebesich“ (Filip. III. 18.). 

Krestanstvi je celou svou povahou nabozenstvi 
nadeje, a nadeje vzdy pohllzi vpred, do budoucna. 
Rekli nam sice nejednou, ze tato nadeje ve veci 
pristi, ocekavani praveho zivota po tomto zivote se 
hodi pro sniveho cloveka stredoveku, ale nikoliv 
pro praktickeho cloveka nasich dnfi, nevyhladili 
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tim vsak viru v budouci zivot. Nebof tato vira, 
tkvici v hlubinach lidske bytosti, neni jen virou 
krest’anskou; je cimsi vrozenym v lidske dusi a jen 
misilim lze tut-o viru znicit v cloveku. Zkoumejte 
nabozenske dejiny kterehokoliv naroda, vsude se 
setkate s jistou my&lenkou na posmrtny zivot. Ano, 
bude mnohdy tato myslenka velmi nedokonale vy- 
jadrena, trebas i znetvorena, ale bude to vzdy mys- 
lenka na zivot za hrobem. Toto obecne pfesvedceni 
lidstva, tryskajici z hlubin duse, ktere muze byt od- 
mitnuto jen pysnym rozumem, tvrdicim neni Boha, 
a proto neni vecnosti, je prirozenym dfikazem pro 
kresfanske uCeni o posmrtnem zivote. 1 Zatim co 
lidske vasne znetvorily myslenku na posmrtny zi- 
vot u toho neb onoho naroda, podalo nam Bozi zje- 
veni o nem tolik jasnych prvku, ze mohou dostaco- 
vat nasi touze po poznani. A zda-li se nam, ze ne- 
jsou temito poznatky zjeveni dosti ukojemy vse- 
chny pozadavky lidske zvbdavosti, nezapomefime, 
ze zatim putujeme vzdaleni od Pina, jenfc vi, kolik 
poznani nam je treba a kolik nam musi dosiacit. 

I. Smrt, prechod na onen svet. 

Kresfanske uceni oznacuje smrt jako osvobodi- 
telku duse od zivota na tomto svete v tele, kter6 
ozivovala, a jako prechod do zivota noveho, odpo- 
vidajiciho jejim skutkfim, vykonanvm na zemi v te- 

1 Srov. Soukup, Za hrobem, Praha 1934, str. 10.: „Do- 
kazujeme, ze elovek ma schopnost reci? Nebo ze ma neco 
podstatne jin6ho nezli bylina a zvife? Rekneme prostC: 
Kde je ClovSk, vgude je to; tedy je to prirodni dar, pff- 
rodni slozka clovSka. Prirodou pak jsou d&ny Cloveku 
jen skutecnosti, nikoli preludy. Pravg tak s&m o sobS 
dostatecnym je d&kaz o skutecnosti zahrobniho zivota, 
zjisti-li se, ze kde je elovek a kde byl elovek, vSude ze 
bylo pfesvedceni o skutecnosti zivota cloveka i za hro- 
bem. ZjiSteno je to vedeckymi prostredky dokonale bez 
mezer . . .“ - Neni naprosto zadneho ndroda, ktery by ne- 
uznival pokracovani lidske existence po smrti. Takovy 
byl zaver Cathreinfiv na konci dlouhych studii a zkou- 
mani teto otazky u vsech narodfl a kmenh. 
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le a skrze telo. Definujeme-li smrt jako odlouceni 
duse od tela, je opet pripominan onen dualismus, 
naznacujici, ze zanik a rozklad tela neni zanikem 
a rozkladem duse, ktera zacina svuj novy zivot 
v t6 chvili, kdy telo bylo pohlceno zanikem. 

Na smrt mdzeme pohlizet s dvojiho hlediska. 
Predne s hlediska filosofickeho, a pak se nam jevi 
jako zcela prirozeny dilsledek povahy cloveka ja- 
kozto stvofene bytosti. Ale mimo to mMeme uva- 
zovat smrt s hlediska historickeho, a pak se nam 
jevi v katolickem uceni jako trest za hrich. 

Smrt je prirozeny dilsledek podstatndho spojeni 
duSe s tSlem. Tim, ze telo, slozene z rfiznvch prvku, 
je svou vlastni povahou podrobeno rozkladu, kdez- 
to duse, svou povahou nehmotna, neslozena, je 
sama v sobe nesmrtelni, nastane nutne rozdSleni 
prvku zanikajicino a prvku nesmrtelneho a toto 
rozdeleni je smrt. Jak tedy patrno, prirozenym dil- 
vodem smrti neni duse, forma a zivot cloveka, kte- 
ra je svou podstatou neschopna zaniku, nybrz t61o, 
ktere je slozene. A proto pozvolna hyne, rozklada 
se. Ponevadz vsak telo nalezi k podstate cloveka, 
tvori s nehmotnou dusi celek. ktery se nazyva Clo- 
vek, pravime, ze smrt je prirozena cloveku.* Tak 
jako bylo pro telo lidske prirozene spojeni s dusi, 
ktera mu dala tvar a tim byti a zivot, tak je priro- 
zene pro dusi odpoutati se od tela, jakmile nastala 
v hmotnem tele takova zmena a takovy rozklad, ze 
duse jiz nemuze byt jeho formou. 

Tato smrt je tak vseobecna, ze nezna vyjimkv. 
Tak jako vsichni lide zhresili v Adamovi, pravi sv. 
Pavel, tak vsichni nesou nasledky jeho hrichu, z 
nichz jednim je tak6 smrt. „Skrze jednoho Slovgka 
prisel hrich na tento svet a skrze hrich smrt, a tak 
na vsechny lidi prisla smrt, ponevadz vsichni zhre- 
sili“ (Rim. V. 12.). Ani ti, kdo budou lit na konci 
sveta, nebudou osvobozeni od povinnosti zemrit 
drive, nez se jim dostane podflu na zivote budou- 

4 Srov. Sv. Tom&§, Summa theol. II. II. ot. 164, Cl. 1. 
k 1. 
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dm, 3 * * * * * * * takze zakon smrti je zcela vseobecny, vsichni, 
kdo se zrodili, jsou mu poddani. 

Uvazujeme-li smrt s hlediska historickeho, pak 
se nam jevi jako nasledek prvniho hfichu cloveka. 
DSjiny zjeveni Boziho nas uci, ze Bfih stvofil 61o- 
veka ve stavu nadpfirozene milosti a udelil mu 
zvlastni vysadu nesmrtelnosti, ktera ho zbavila 
prirozeneho pozadavku zemri't. Prvnim hfichem byl 
clovek oloupen o vsechnv nadpfirozene a mimo- 
rddn6 dary Bozi, a od te chvile se domaha smrt sve- 
ho prirozeneho prava. ,.Bhh totiz stvofil cloveka 
neporusitelneho“, Sterne v knize Moudrosti, „ale 
zavisti (fabla pfisla smrt na sv8t“. (II. 23.) 

Tak nabyva smrt, ktera by by la jinak pfirozena 
cloveku jakozto bytosti stvorene, zcela zvlastniho 
karakteru: je trestem za hfich, tak jako vsechno 
utrpeni clov&ka, ktere ji predchazi a doprovazi. 
Bolestny raz smrti jakozto nejvetsiho prirozeneho 
nestesti cloveka, jemuz se snazi uniknout, dokud 
jen mfize, vsemi silami, protoze zivot nelze nemilo- 
vat, tento bolestny raz dodava smrti zvlastni schop- 
nost prispivat k osvobozeni cloveka od hfichu. Ode- 
vzdane pfijata smrt a spojeni jejich bolesti s bolest- 
mi naseho Spasitele ma podle katolickdio ufieni 
prispSt k osvobozeni cloveka od hfichu a jeho nd- 
sledku v zivotd za hrobem. - 

Smrt tedy znamend pfechod duse na onen sv§t. 
Znamena vsak tento pfechod tak 6 dosazeni cile, 
spocinuti, ktere nezna zmeny, ci je tfeba pod tat 

3 „Pravdepodobneji, piSe sv. TomiS, a vhodneji se 

drzi, ie vSichni ti, kteri budou shledini pri prichodu Pi- 

ne, zemrou a po male chvilce vstanou z mrtvych. 11 Theol. 

Summa, I. II. ot. 82, 61. 3. k 1. - Otdzka, zda jeste iiji 

EliiS a Henoch, o nichz pravi na vice mistech Pismo, ze 

byli vzati, vymyka se moznosti rozreseni. V Pism6 sv. 

neni nikde psano, ze EliiS nezemrel. Byl vzat. Zmizel 
z bSin6ho ridu pozemsk6ho. Kristus nikdy nepredpokli- 
di, ze Elias dosud zije. Ze zjeveni MojziSe a Eliiie ve 

slave na hore Tabor, kde rozmlouvali tito dva sv6tci Sta- 

reho zakona s Kristem, bychom spiSe usuzovali, £e Eli is 
je v podobnem stavu jako Mojzis. Ale i kdyby Elias je§te 
zil, byl by jednou podroben zakonu smrti. 
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s nesmirne dlouhym putovanim v jinych telech, 
jez se nazyva reinkarnace neboli stehovani dusi? 

11. Stehovani dusi. 

N& otazky po zivote posmrtn6m nebyly dany 
vldy stejne odpovMi. Vedle presvMceni, ze ihned 
po smrti ceka cloveka odmSna nebo treat za jeho 
skutky, coz bylo pfevazne mineni ve vsech dobach 
lidskych dejin, setkavame se take s domnenkou, ze 
smrt neznamena definitivni ukonfieni zivota duse 
v tele, Cili ze duse odloucena od sv6ho tela, v nSmz 
prave dokonala b&h sv6ho zivota, nedochazi vzdy 
klidu. Je to nauka o stehovani dusi, o prevtdlovani 
dusi neboli uceni o reinkamaci. Setkavame se s mm 
v nejrhznejsich formach i u nekterych primitivnich 
n&rodfi, a jeho prostredim, ve kter6m mohlo vznik- 
nout, je kultura animismu. Dokonce i na pfld§ rec- 
k6 nachazune stopy tohoto ufieni, ale nikde nebylo 
vybudovano v tak pevny system jako v Indii. „Ind 
se diva na zivot v pfirode jinym okem nez my, ne- 
odloucil se od ni, vclinkoval do ni sv6 zivoty pred 
narozenim i po smrti. Ind mh take staly zajem na 
usp6sn6m trvani tohoto sveta, nebof v5ri, ze bude 
zde ziti zivotem novvm, trebas za zmenimych pod- 
minek.“ 4 

Stehovani dusi je v neprehlednych felancioh se 
opakujici pfevtelovani duse ve st&le nov6 utvary. 
To znamena ovsem pripustit, ze duse se mflze od- 
loucit od tela, ze take zvirata a rostliny mohou byt 
nositeli lidsk£ duse a ze duse ma po smrti schopnost 
vejiti do jinych tel jak lidskyoh tak zvifecich nebo 
rostlinnych. 

Neni pochyby, ze vedle animismu pdsobily take 
otazky razu moralniho, kter6 byly platnymi Ciniteli 
ve vystavbe teorie reinkarnace. Je mozno, aby byl 
osud lidi po smrti stejny, jestlize byl velmi odlisny 
jejich pomer k mravnimu zivotu, dokud zili zde na 

4 Lesny, Buddhismus, Kladno, 1921, str. 146. 
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zemi? Nezbyva, nez aby lidska duse putovala z jed- 
noho tela do druheho, aby se tr&pila zde na zemi, 
dokud se neocisti tak, aby mohla byt zbavena oko- 
vu hmoty. PozdSjsi nabozenske spolecnosti budhis- 
ticke a theosoficke pripojily jeste jako noveho ci- 
nitele potrebu zdokonaleni Sloveka, jehoz lze dosici 
nejsnaze touto cestou. Zasada Allana Kardeca: 
„Narodit se, umfit, znovu se narodit a pokraSovat 
bez ustani, takovy je zakon“, se stala zasadou vet- 
siny theosoffl. 5 

Hlavnim domovem nauky o stehovani dusi byl 
ovsem budhismus, ktery ji ostatnS prijal ze starsich 
nabozenskych predstav indickych. Neni snadn6 ri- 
ci, jake bylo pflvodni mineni sameho Budhy, kdyz 
nejlep§i odbornici se ve svych nazorech rozchazeji. 
Jestlize Budha ve svem absolutnim positivismu po- 
piral existenci nesmrtelne duse, nemohl ufiit rein- 
karnaci v tom smyslu, jak se ji obycejng rozumi. 
Budha vsak uznaval jistou silu v clov6ku, jistou 
chut a vdli k zivotu, jakousi zizen, ktera nepresta- 
va, ktera se neztraci. Dokud pak pflsobi tato sila, 
dokud potrva tato zizen, nutne phsobi. A proto 
v t6 chvili, kdy pfestane pAsobit v jednom tgle, 
prechazi podle urcit^ho zakona do jinbho tela. Po- 
dle pozdejsiho uCeni budhistickeho je proto potfe- 
ba k zrozeni cloveka nejen otce a matky, nybrz 
i duse z drivgjsiho zivota, ktera nabyla plnosti ca- 
su vstoupiti v pozemsky zivot. U Budhy by byla 
touto du§i jen ona zizen, ktera prechazi z jednoho 
t$la na druh6, u nSkteryoh pozdejsich budhistic- 
kych sekt jde o dusi jakozto individualni bytost. 
Teprve tehdy, az vyhasne v cloveku zizen po zivo- 
t$, takze neni v okamziku smrti zadne sily, ktera 
by se chopila nove hmoty, nenastane zadne znovu- 

5 Guenon: Le theosophisme, Paris, 1921, str. 118. Za- 
kladatelka theosoficke spolecnosti Blavatska se stavela 
znadnts skepticky k reinkarnaci, po jistou dobu ji dokon- 
ce zamitala, ale jeji zdci ji prijali jako jeden z hlavnich 
dlankfi sve viry, ktery je treba prijmouti bez jakehokoliv 
dalsiho ospravedlneni. 
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zrozeni a ona zivotni zizen cloveka nebo duse pre- 
ehazi v nirvanu. 6 

Vedle techto forem reinkarnace jsou jeste rnnohe 
jine a sice tim bizarnej§i, cim vice popiraji jakou- 
koliv existenci Boha a duse. Jisty druh moderniho 
idealismu, ktery popira skutecnou existenci Bolia 
jako bytosti osobni a existenci duse, ktera bude zit 
svym individualnim zivotem po smrti tela, mluvi 
o dalsim zivote duse v lidskb spolefinosti, ktera do- 
sahuje sv6 dokonalosti v tom, ze pokracuje spolec- 
nost. Clovek je podle tohoto nazoru jen jistou silou 
vesmiru a jeho zivot bude trvat potud, pokud zdsta- 
ne touto silou. Tu neni zadne reci o odmene a trestu 
za skutky, moralni meritko tu vflbec chybi, protoze 
tu neni Boha, ktery odplaci nebo tresta. Je to 
vlastne ciry atheismus. ktery uziva rad slovniku 
kresfanske theologie, jehoz slova vsak dokonale 
vyprazdnuje a zbavuje jejich hlubokeho obsahu. 7 - 

Nase odpovecT na teorie o posmrtnem zivote ve 
smyslu reinkarnace je jasna: Smrti konCi spojeni 
duse s t^lem, nastava soud, kterym je pfircena dusi 
odmena nebo trest a jakykoliv dalsi zivot duse na 
svete v podobii jinych bytosti je naprosto nemozny. 
Reinkarnacni teorie jsou pouhou domnenkou, po- 
stradajici jakehokoliv dhkazu. odporuji zjevene 
pravde a nelze je srovnat se zdravou filosofii. 

6 C. T. Strauss, Buddha a jeho uceni, Praha, 1921, 8tr. 
42-45. Je pozoruhodne, ze autor se pokouSi pomoci re- 
inkarnace vysvetlovat take zrozeni genift a tak zvanych 
zazracnych deti a dokonce sympatie jednotlivych lidi, 
ktefi se jen jednou v zivote sesli. S hlediska vedeck^ho 
je to trochu naivni domnenka. ktera ostatne nema nej- 
men§ich dukazti pro sebe. 

7 Srov. Encykl. Pia XI. S palcivou pedi. Pravi tam pa- 
pez: „Nesmrtelnost v kresfansk6m smyslu jest posmrtne 
pokracovani zivota 51oveka, jakoZto osobni individudlni 
bytosti, k vecne odmene nebo na vecny trest. Kdo ne- 
chce slovem nesmrtelnost vyjddriti nic jin6ho nez kolek- 
tivni spolecensky iivot v dalSim trvani sveho naroda 
pro neurCite dlouhou budoucnost na tomto svgte, ten pre- 

— vraci a fal§uje jednu ze zakladnich pravd kresfanske viry, 
otrdsi zaklady kazdeho nabozensk6ho svetoveho ndzoru, 
ktery vyzaduje mravni svetovy r4d.“ 
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Sami vyznavaci budhismu pres veskero nadseni 
pro tuto teorii pripousteji zcela otevrene, ze pro ni 
nemaji zadnych dflkazfl. 8 Moralni smysl byl dan 
teorii o stehovani dusi teprve v dobe recke, kdy 
bylo tfeba ji ospravedlnit. Jeji vznik je vsak treba 
hledat v d§tskem pohledu primitivniho cloveka na 
skutecnost, ktera byla predmetem jeho pozorovani, 
ze totiz zivot, ktery stale odumira, existuje vzdy 
znovu v jinych bytostech. Odtud snadny prechod 
k myslence o prechazeni principu toho'to zivota. 

Teorie o stehovani dusi odporuje vsak zcela zje- 
vememu ufierii a najdeme proti ni dosti dokladii 
v knihach Pisma svat6ho. Kresfanske u6eni, vycha- 
zejici z Pisma svat6ho, vidi ve smrti koneony cil 
putovani celeho cloveka a to nejen jeho t61a, nybrz 
i duse. Smrti dosel clovek cile a priprava na v&s- 
nost je skondena, takze je vylouceno, aby se v ni 
pokracovalo v onom zivot§. Starozakonni ucitel to 
vyjadril obrazng slovy: „Padne-li strom k jihu 
nebo na sever, na kter6koliv misto padne, tam bu- 
de. (Sir. XI. 3.)“ Proto Kristus nabadal k bdelosti 
a modlitbe. aby nis neprekvapil posledni den, kdy 
prijde Pan (Mt. XXIV. 42), nebof onen den mflze 
prijiti nahle, mimo nase ocekavani. To vsak pred- 
poklada obecne presvgdceni cele zidovsk£ tradice, 
ktera se stala v t6to otazce tradici kresfanskou, ze 
smrt je rozhodujicim okamzikem v zivotg cloveka, 
ze po ni nasleduje soud a odmena nebo trest. Uz 
nelze nic ziskat a nelze nic ztratit. Smrti konci do- 
ba nasi pozemske pouti a vsech utrap, jez jsou s ni 
spojeny. V tom smyslu psal take svatv Pavel: „My 
vsichni musime se ukazat pred soudnou stolici 
Kristovou, aby kazdy obdrzel to, co vykonal telem, 
podle toho, co vykonal, bud dobr6 nebo zle (II. 
Kor. V. 10.).“ Nase budoucnost bude tedy odpovi- 
dat vysledku soudu a vysledek soudu bude umerny 
nasim skutkhm. Ani nejmensi zminky nikde o ste- 
hovani duse, o jejim dalsim putovani v jinych te- 
lech. 

8 Srov. na pr. Strauss, v cit. dile, str. 47. 
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Konecne stehovani dusi odporuje i zdrava filo- 
sofie. Reinkamace v pojeti idealistickem znamen£ 
vlastne popreni duse a popreni Boha a nasledkem 
toho take popreni vecnosti. Je to vecnost bez duse 
v nebi bez Boha. Cim vice se snazi tato teorie vy- 
chazet ze zasad rozumu, tim meng je racionalni, 
protore popira-li kdo dusi, popira i rozum a nasled- 
kem toho moznost rozumoveho pozn&ni. Jak chtgji 
pak dokazovat rozumovymi cestami jsoucnost a 
potrebu reinkamace, kdyz si svou teorii Slapou po 
rozumu? 

Ti, kdo uznavaji dusi, maji tim vetsi potize, chte- 
ji-li u6it stghovani dusi. Du§e je forma lidskeho 
tela. Kazde telo ma svou vlastni formu, tedy svou 
vlastni du§i, a vztah mezi timto telem a touto du§i 
jakozto formou tohoto tela zdstane i tehdy, kdy se 
duse odlouci od tela. Forma konkretniho lidskgho 
tSla a forma zvirete nebo rostliny jsou zcela odlisne: 
nelze je zamenit, nelze latku zvirete nebo rostliny 
odit formou konkretniho 61ov&ka a naopak. Kazda 
bytost tedy ma svou vlastm formu, kterou si nemh- 
ze vziti, vypfljciti nikdo, a tato forma prave tak 
nemiize utvdret zadnou jinou latku nez tu, kter£ 
nalezi, protoze kazda forma jednotlivee je forma 
individualni. Zemre-li Clovek, znamena to oddeleni 
formy od latky. Ale toto oddeleni nedava dusi ne- 
boli forme moznost utvaret nove telo, novou latku, 
protoze duse si podrzuje neustale vztah k svemu 
vlastnimu telu. - Mimo to duse sama v sobe podle 
svg prirozenosti zije mimo svet hmotn^ a je ne- 
schopn^ spojovat se s hmotou, takze je vvlouceno, 
aby duse po oddeleni od sveho tela se spojovala 
s jinvm tSlem. Z toho dovozuje take sv. Tomas, ze 
duse, zbavena tela, nemiize vedet prirozene, co se 
u nas deje, protoze nema a prirozene ani nemiize 
miti spojeni s hmotou,* jakmile byla zprostena spo- 

9 Theol. Summa, I. ot. 89, 51. 8. Vidi-li svati v nebi, co 
se deje zde na zemi, mohou to videt jen ve svem pohledu 
na Boha. Ale to neni prirozeny zphsob poznani, nybri 
bytnostne nadprirozeny. 
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jeni s hmotnvm t§lem, pro ktere byla stvorena. Pro- 
to nejen zjeveni a uceni Cirkve, nybrz i zdravy roz- 
um se brani proti myslence stbhovani dusi a jen 
neznalost zjeveni a odmitani vefine platnyoh zasad 
rozumne filosofie drzi v zajeti rozum mnohych nad- 
sencu pro reinkarnaci. 

111. Hodina smrti - hodina soudu. 

Okamzik smrti podle krestanskeho uceni ozna- 
cuje konecne stadium putovani duse, hranici jejiho 
pozemskeho ziti. Cirkev zavrhla Origeniiv blud, po- 
dle nehoz by bylo mozno, aby duse jeste po smrti 
se zdokonalovala a novymi zdsluhami se pfipravo- 
vala na stastnou vecnost u Boha. Jak zrejmo, byl 
Origenes ve sve nauce o apokatastasi, kterou popi- 
ral vefinost trestfl a doufal, ze jednou se spoji vse- 
chny duse v Bohu, ovlivnen orientalnimi teoriemi 
roinkarnaCnimi, ktere prenesl na pole katolioke ve- 
rouky. Proto stav, v jakem se objevi 51ovek pred 
Bohem ve chvili smrti, bude urcovat celou jeho 
vecnost. Jestlize dosahl svym zivotem spasy, je ve 
sfastne nemoznosti ji ztratit, ale zaslouzil-li si svy- 
mi skutky na zemi zavrzeni, neni pro neho uz na- 
d6je na zdchranu. Soud zvlastni, pred nejz predstu- 
puje kazda duse a jenz se casovg styka s okamzi- 
kem smrti cloveka, neznamena nic jin6ho nez pou- 
he zarazeni kazde duse na misto, ktere si ziskala 
svymi skutky. Smrt je teckou za kratkou nebo 
dlouhou vetou lidskeho zivota a soud je promitnuti 
obsahu t6to vety. 

V tomto smyslu mluvi cela krestanska tradice. 
Nemame sice vyslovne zminky v Pisme svatem o 
soudu zvlaStnim, ktery nastava v okamziku smrti, 
ale to, co je receno v Pisme o zivote cloveka po 
smrti, nam poskytuje dostateSny dflvod k tvrzeni, 
ze nauka o soudu zvlastnim je zavinute obsazena 
ve zjeveni. 10 Trebaze tedy textv Pisma, mluvici o 

10 Casto se cituje jako dukaz pro existenci zvlastniho 
soudu text listu sv. Pavla 2idum. IX. 27.: „A jako jest 
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soudu, tykaji se soudu posledniho na konci sveta, 
mflzeme snadno dokazat z jinych mist existenci 
soudu zvlastniho, kterym se obraci Buh ke kazd6- 
mu fcloveku ve chvili jeho smrti. 

Pismo svat6 uSi, ze hned po smrti se dostava dob- 
rym odmeny za jejich dobr6 skutky a zlym trestu. 

Z toho vsak plyne, ze rozliseni zemrelych na dobid 
a zle se maize dit jen pomoci soudu, ktery odhali 
skutky jednotlivcfl a prirkne jim odmenu nebo 
trest. Uz ve Star6m zakong v knize Moudrosti Ste- 
rne, ze duse cloveka spravedliveho odchazi hned 
po smrti ve sfastnou vecnost, kde nebude nic trpet: 
„Duse spravedlivych jsou v ruce Bozi a mucidlo 
nedotkne se jich. Zdalo se nemoudrym, ze je veta 
po nich, za nestSsti meli odchod jejich. Ale oni jsou 
v pokoji (III. 1.).“ „Spravedlivi vsak na veky jsou 
fcivi, v Hospodinu jest odplata jejich a peci o nS 
ma NejvysSi (V. 16.).“ - Z podobenstvi o bohaCi a 
chudSm Lazarovi vidime, jak osud jednoho i dru- 
h6ho je jednou pro vzdy urSen nezmenitelnym zpfi- 
sobem, a to hned po smrti. A pfipomeneme-li si slo- 
vo Kristovo lotru po pravici: „ JestS dnes bude§ se 
mnou v raji“, dojdeme k tdmuz zaveru, ze hodina 
smrti je hodinou soudu, ktery urci cloveku misto 
jeho vecneho prebyvani. 

Ta okolnost, ze Kristus, kdyz mluvi o soudu, mA 
na mysli obySejne posledni soud na konci sveta, - 
vedla nektere k domnence, zvlastS na vychode, ze 
vyrok soudce, stanovici definitivne osud kazdSho 
jednotlivce, bude vynesen teprve na konci svSta. 
Vedle tohoto bludneho vykladu v§ak pfipoustSli, 
ze osud kazdeho cloveka bude jistym zpusobem vv- 
mezen hned po smrti. Tato tvrzeni, zdanlivg proti- 
reSnd, ukazuji vlastne jen na uceni o ocistci, ktery 
znamena misto jen prechodneho, docasnSho pobytu 

ulozeno lidem jednou zemriti, a potom bude soud . . 
ale nejlepSi vykladaci Pisma se shoduji v tom, ze tu nenl 
vyslovnd fee o zvlastnim soudu, nybrz spise o soudu vSe- « 
obecnem na konci sveta, jak patrno ze souvislosti, kter& 
mluvi o druh6m pfichodu Kristove, tedy na konci sveta. 
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cloveka nedosti pripraveneho k patreni na Boha. 
Nelze tedy pripustit, ze by du§e cekaly na svfij 
osud az do chvile posledniho soudu. Spravedlivi 
odchazeji po putovani pozemskem k Bohu, hrisnici, 
umirajici ve stavu odvraceni od Boha, pokracuji 
v tomto odvraceni ve spolecnosti dabla a ti, kdo 
nejsou spoutani hrichem, ale nejsou tak cisti, aby 
mohli ihned k Bohu, prochazeji bolestmi ocistcovy- 
mi. Takove je uceni katolicke Cirkve, jak je zachy- 
til r. 1336 v bulle Benedictus Deus papez Benedikt 

xn. M 

Psychologicke osvetleni okamziku soukrom6ho 
soudu po smrti je dano zpfisobem poznani, jak6 ma 
duse, zbavena t§la, ktera poznava ideami bezpro- 
stredne vlitymi Bohem. Soukromy soud neni tedy 
nic jineho nez myslenkove osvfceni svedomi clov£- 
ka Bohem. V te chvili, kdy duse opouSti tblo, otevre 
se v okamziku pred ni cela jeji minulost, kterou 
shl6dne v jedinem, vseobjimajicim pohledu roz- 
umu. Yidi-li nyni duse nejen samu sebe s celym 
svym uplynulym zivotem, nybrz take paprsek Bozi 
spravedlnosti a vsechny milosti, kterych se ji dosta- 
lo, chape tak6 ihned, jake jsou jeji zasluhy a pro- - 
viny. Bozsky soudce vynese nyni podle techto za- 
sluh nebo provin svuj rozsudek tim, ze vlije dusi 
vedomi jeji odmeny nebo trestu, odpovldajiciho je- 
jimu zivotu. Pak nastava pro duSi novy zivot 
§fastny nebo neStastny, u Boha nebo alespoft v na- 
deji, ze ho brzy dosahne - nebo ve vecnem odlouce- 
ni od n§ho, v odlouceni, ktere nema nadeje. 

Smrt je tedy skute£nou hranici tohoto zivota. 

11 Mezi dogmatickymi proposicemi vatikanskeho sne- 
mu, k jejichz definovani nedoslo, kdyz se sngm predcasnS 
rozeSel, cteme take tuto: „Po smrti, kteri je hranici na- 
§eho zivota, ihned se vSichni musftne objevit pred soud- 
nou stolici Kristovou, aby kazdy obdrzel to, co vykonal 
telem, podle toho, co vykonal, bud dobre nebo zle (II. 
Kor. Y. 10.). Po tomto smrtelnem zivote nezbyva zadna 
moSnost pokdni k ospravedlnSni.“ Mansi-Petit, Concil. tom. 
LIII. col. 175. - V techto slovech je jasnS vyj&dreno mi- 
neni katolicke Cirkve ohlednf t6to otazky. 
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Zde na zemi je doba zkousky, doba zapasu, doba 
volby mezi dobrem a zlem a take doba zasluhy. Jak- 
mile odbila hodina, oznaCujici konec zivota, neni 
pro Cloveka volby a vyberu ani v dobrem ani ve 
zlem. Zkouska skonCena, volba vykonana a mravni 
stav cloveka, v jakem byl nalezen smrtl, zustane 
na veky. Jakakoliv zmena v jeho svobodne vuli je 
nemozna. 

Pravi'm, ze je nemozna. Nejen, ze se ve skuteC- 
nosti nikdy nestane, nybrz je primo nemoznC, aby 
se je&tC nCjaka zmena stala. Clovek, ktery odesel 
s tohoto sveta obracen k Bohu, nemdze se uz od 
neho odvratit, a ten, kdo odesel ve stavu odvraceni 
od Boha, nema uz moznosti se k nemu vrdtit. Tako- 
vy je nazor skoly sv. Tomase, ktera neprijima tvr- 
zeni, ze nelze tuto nemoznost dokazat a ze dflvodem 
tdto nemoznosti zmeny ve volb6 Cloveka po smrti 
je pouze vftle Bozi a nikoliv take psychologicky 
stav zemfeleho. 

Je sice pravda, ze samo sebou by mohl Bfih zpb- 
sobit, aby clovCk jeste po smrti zasluhoval, takze 
poslednim dflvodem v nasi otazce je jiste vfile Bozi, 
ktera stanovila cloveku hranici jeho putovani a 
bod cile; ale psychologie duse, odlouCenC od tela, 
vyzaduje sama svou povahou tuto nemoznost po- 
kracovani v zasluze nebo provine. 

Je treba si predstavit dobre rozdil, jaky je mezi 
cinnosti duse v tele a v du§i zbavenC tCla. Jde o 
cinnost prirozenou, ktera je vlastni du§i jako tako- 
ve, bez ohledu na to, ceho se muze dostat dusi z mi- 
losti Bozi. Zde na zemi je cinnost duse v poznani a 
chteni vazana na telo a ovlivnovana tClem a hmo- 
tou. Rozumove poznani cloveka je podmineno 
smyslv, takze rozum je ve sve cinnosti zavisly na 
tom, co mu podava smyslova stranka cloveka. kte- 
ra je snadno vedena k omylu. Pod vlivem smyslfi 
dochazi k omylUm rozumovym a vede-li mvlici se 
rozum villi, nastava. takC ve volbe Cloveka omyl. 
Odtud se stava, ze Clovek se rozhoduje ke konkret- 
nimu chtCni zla. trebaze cela jeho by tost svou pri- 
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rozenosti touzi po dobru. Zde je vsak stale mozna 
zmena, protoze lepsi poznani dava cloveku schop- 
nost rozhodnouti pro vec lepsi, pro cil lepsi, hodnej- 
si jebo lidske dustojnosti. 

V onom zivote tomu vsak neni tak. Jakmile je 
duse odloucena od tela, nastava pro ni zivot eirych 
duchd, kteri nejsou ve sve cinnosti zavisli na zadne 
hmote. Y okamziku smrti zvoli si duse posledni cil, 
nebo lepe, duse bude utvrzena ve volbe, kterou vy- 
konala svobodne pred smrti. Poznani duse, zbave- 
ne t61a, neni uz poznani pomoci abstrakce, pomoci 
smysly viditelnych, tedy hmotnych pfedmetd, obra- 
zotvornosti a kombinace; je to poznani prime, in- 
tuitivni. Jedinym ukonem poznavajiciho rozumu a 
chtejici, volici vide, ktery vycerpava jejich cinnost 
vzhledem k poslednimu cili, se zastavuji u cile, kte- 
ry chapou jako takovy, a uz jim neni mozno se od 
n5ho odloucit. Timto cilem je konkretni dobro. Las- 
ka pak, kterou se k nemu pripnou, se stava prvnim 
principem vsech jejich tuzeb a chteni. 

Pripad duse, odloucend od tela, je zcela obdobny 
s pripadem andelb po jejich stvoreni. Prvnim svo- 
bodnym ukonem vflle se rozhodli tito vzneseni du- 
chove pro posledni cil, a to jedni pro Boha, druzi 
pro sve vlastni ja. Odtud take jejich nezmenitelny 
osud: jedni se priklonili neodvratnS k Bohu a jsou 
na veky jeho, druzi se odvritili nenavratne od neho 
a jsou na veky v odboji vdci nemu, protoze nebudou 
nikdy litovat sveho skutku a zflstanou vzdy po- 
hrouzeni ve zlobu, jak pravi sv. Tomas. 12 

Pravime-li, ze duse zavrzena po odchodu z tela 
nema moznosti zmeny a proto zustane v tom stavu, 
v jakem ji nalezla smrt, nechceme rici, ze by zd- 

12 Th. Summa, Dopl. ot. 98. cl. 2. V I. ot. 64. cl. 2. pravi 
sv. Tomas, ze pricinu zatvrzelosti dablft - a podobne dusi 
zavrzenych, ktere zvolily za posledni cil sebe samy - 
nesmime hledat v tizi viny, nybrz v jejich stavu. Clovek, 
ktery chape pomoci smyslu, muze se menit ve svych 
usudcich, a proto jeho poznini a chteni cili rozhodnuti je 
raenitelne. Kdezto andel, nebo duse, chape bezprostredne, 
intuitivne, a proto rozhoduje nezmenitelne. 
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stala pripoutana k tomuto smrtelnemu zivotu, 
k onem zadostem a hrisnym touham, ktere ji plnily 
na zemi. Maine na mysli spise duvod vseho tohoto 
prilnuti k hrichu. A timto duvodem a kofenem je- 
jiho stavu odvraceni od Boha je vlastni ja, ktere 
bylo pozvednuto na uroven posledniho cile, jemuz 
byla dana pfednost pred Bohem. V te ohvili, kdy 
bylo vlastni ja dosazeno na misto Boha, jeho tuzby 
a pfani na misto zakond Bozich, nastala roztrzka 
mezi Bohem a clovekem. A kdyz clovek v tomto 
stavu odesel s tohoto sveta, mista moznosti obra- 
ceni a zmeny posledniho cile, zilstane v tomto sta- 
vu na veky. Sv. Augustin vyjadfil tyto dva svety 
znamymi slovy: „Dve lasky zalozily dve mesta, las- 
ka k sobe az k pohrdani Bohem, a laska k Bohu az 
k pohrdani sebou. Prvni vystavela mesto zla, ne- 
pofadku, zmatku, pekelneho Babylona; druha pak 
m&sto fadu, miru, vecn6ho Jerusalema.“ 13 Tyto dve 
lasky deli lidstvo na dve tridy uz zde na zemi a 
budou je delit take jednou na vecnosti. Laska k Bo- 
hu, odlesk lasky, kterou zije nejsvetejsi Trojice, 
stavi v nasi dusi jiz zde na zemi nebesky Jerusalem, 
do jehoz plneho jasu nas jednou pfivede, a laska 
k sobe dava cloveku jiz zde predchut vefn^ho za- 
vrzeni. 

IV. Pohled na zivot na onorn svete. 


Sledujeme-li dejiny nabozenstvi, mfizeme pozo- 
rovat, jak v rhznych dobach a u ruznych narodfl 
dosahly pojmy o zahrobnim zivote nejfantastictej- 
sich vyjadreni. Setkame se s domnenkami tech, kdo 
pohlizeli na zivot za hrobem jako na cosi nesmirne 
smutneho, ponur6ho, jinde se zase shledame s oce- 
kavanim zivota plneho rozkose a blaha. Jedni vidi 
v zivote cloveka po smrti pokracovani jeho praci, 
jeho zajmu, jake ho zamestnavaly zde na zemi, jini 
maji pojmy mnohem duchovejsi. Cim materialistic- 

13 De civitate Dei, lib. XIV. c. 28. 
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teji byl zalozen ten ci onen narod, tim hmotafstejsi 
byl take jeho pohled na zivot na onorn svete. 

Pro nas vsak jsou vsechny tvto zpravv dukazeui 
naprosto presvedcujicim, ze vira v posmrtny zivot 
je spjata nerozlucne s clovekem, nalezi k podstat- 
nemu mysleni lidskemu, takze bojovat proti ni zna- 
menalo by bojovat proti tomu, co nelze od lidstva 
oddelit, aniz by se mu uskodilo. 

Pokusme se vsak jeste poodhalit rousku, zastira- 
jici nam to, co pfijde po smrti, nahlednout ponekud 
do taju zivota za hrobem, o jehoz existenoi nelze 
pochybovat. Je to pokus tezky a nesmime ocekavat, 
ze jeho vysledky ukoji vsechny nase touhy a oce- 
kavani. Po tisice let se snazilo lidstvo prostfedky 
prirozenymi i neprirozenymi, poctive i pomoci kla- 
mu dosahnout spojeni se svetem zahrobnim. Mlceni 
mrtvych je vsak prilis velke. A vsechno to, co vime 
s bezpecnosti, jakou nam zarucuje autorita Boha, 
mluviciho v Pisme, nebo autorita Kristovy Cirkve, 
je velmi malo. Nezbyva nam nez trpelive cekat onu 
chvili, ktera nejen splni vsechny nase nadeje, nybrz 
v nekonecne mire je prekona. Zatim nam musi sta- 
6 it slovo Bozi, slovo Cirkve a nas rozum, ktery ma 
moznost za pomoci milosti rozumet slovu Bozimu 
a slovu Cirkve. 

Okamzikem smrti prestava pro dusi cas a nasta- “ 
va vecnost, nebo rekneme presneji dovekost. 14 Tato 
dovekost je mira byti cirych duchd na rozdil od ca- 
su, ktery je mirou veci hmotnych a proto podleha- 
jicich podstatnym i pripadkovym zmenam, a na 
rozdil od vecnosti, ktera nalezi jen Bohu. Cas zna- 
mena soucet okamziku, je to soucet pohybu, ktere 
pusobi zmenu, a proto cas meri jen ony bytosti, 
ktere se podstatne meni. Vecnost neprijima zadnou 
zmenu, zadny pohyb. Vecnost je staly, nepretrzity 

14 Slovem dovekost prekladame slovo aevum, jehoz 
uziva theologie na oznaceni trvanl andelsk6ho. Vecnost 
je mira Byti Boziho, cas je mira byti hmotneho, dovekost 
meri byti cirych duchu. jakymi jsou andele a duse lidske, 
zbavene tela. Th. S. I. ot. 10. cl. 5. 
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okamzik, je to vlastnost byti nemenitelneho co do 
byti i co do cinnosti. Jen Buh je vecny svou byt- 
nosti, protoze jen on je mimo jakvkoliv pohyb a 
mimo jakoukoliv zmenu. 

Andel a prave tak duse odloucena od tela se ne- 
meni ve sve bytnosti, proto jim nalezi privlastek ne- 
smrtelnosti. Moliou se vsak menit, protoze Buh, 
jenz je stvoril, mohl by je znicit, a mimo to meni se 
pripadkove potud, pokud prijimaji novb poznatky 
a cinl nova rozhodnuti vflle. Proto duchovi tvorove, 
pravi sv. Tomas, vzhledem k eitbm a poznatkum, 
v nichz je postup, se men casern. Co se vsak tyka 
jejich prirozeneho byti, men se dovekosti. Vzhle- 
dem k blazivemu patreni ucastni se vecnosti. 15 

Je tedy jasne, ze trvani andela nebo duse, odlou- 
Cene od t§la, je trvani dovekosti, jejich byti je me- 
reno dovgkosti. Trebaze sam v sobe je 6iry duch 
stvofeny podstatne nemenitelny, znamena jeho cin- 
nost uriitou zmenu a proto jeho byti je mereno do- 
vekosti. 

Co mfizeme nyni rici o cinnosti techto cirych 
duchu, ktera je podkladem akcidentalnioh zmen 
u nich? 

Vychazime z toho, co nam rekl Andelsky uritel 
o cinnosti andelh a aplikujeme jeho zaverv dusi, 
odloucene od tela. 

PredevSim andele patri na Boha a v tomto bla- 
zenem patreni se ucastni samg Bozi vgcnosti. Po- 
hled na Boha, ktery je nepretrzity, nemenny, nemu- 
ze byt meren casern. Je to jediny ve vecnost Bozi se 
norici ukon poznavajiciho rozumu a milujici vule 
andela, ukon, ktery nezna preruseni a nejmensi 
zmeny. A takovy je take blazivy pohled tech dusi, 
ktere spocinuly v Bohu. 

Dale pak poznava andel sama sebe a miluje sebe. 
Ponevadz je andel bytost nehmotna, pravi sv. To- 

13 Tamtez k 1. Tedy troji vztah du§e vzhledem k trvani. 
Skuteena nezmenitelnost co do bytnosti, pripadkove zme- 
ny v poznani a elite ni, a koneene ticast, stvofena ueast 
v same vfenosti. 
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mas. poznava se a miluje se jedinym ukonem bez 
pretrzeni, svou vlastni bytosti . 16 Tato cinnost cito- 
ho ducha je limerna jeho vlastni bytnosti, a proto 
jeji mirou je dovekost. Totez je tfeba rici o pfiro- 
zenem poznani Boha, jake mflze mit andel. A duse 
lidska, zbavena tela, je vzhledem k sve bytosti ja- 
kozto ciry duch rovna andelu jak v byti tak v cin- 
nosti. 

Co se pak tyce poznani a lasky andelfi vzhledeni 
k tvorflm, k nimz maji rflznd vztahy, je tfeba uznat, 
ze tato cinnost je mefena urcitym druhem Casu. 
Zvlaste pak, kdyz se jedna o ucinky techto duchfl, 
jez jsou mimo nS, ve svete stvorenem, je tfeba pfi- 
pustit, ze Cinnost, pflsobici takoveto ucinky, je me- 
fena casern. Se strany ducha je to cas v tom smyslu, 
v jakem miizeme mluvit o case u cife duchove by- 
tosti , 17 se strany vykonandho ucinku je to cas, jak 
mu rozumime my. 

Tak je tomu i u dusi zemfelych pfed vzkfisenim. 
Po vzkfiseni tel budou sice du§e zemfelych spojeny 
se svymi oslavenymi tely, ale tato skuteCnost ne- 
mflze mit vlivu na trvani, jez meri zivot vyvolenych 
nebo zavrzenych . 18 Pak se bude i t§lo ucastnit 
v podstatne nezmenitelnosti duse. Nebude tu uz 
zadnfl zmeny fysicke. Vse bude, abych tak fekl, 
zduchovneno. 

V okamziku smrti nastava pro kazdou du§i do- 
vekost. Cim bude tato du§e dokonalejsi, tim vice 
se pfiblizi dokonalosti Bozi a tim vetsi ucasti se ji 
dostane v jeho vecnosti. Duse zavrzend, a tim vice 

10 Theol. Summa, I. ot. 56, cl. 2. 

,7 Theologie rozliiuje u andelfl - a podobnfl u du§e, 
zbavenfl tela - Cas zvany souvisly a nesouvisiy, ternpus 
continuum a tempus discretum. Cas souvisly je ten, ktery 
se sklflda z jednotlivych po sobg jdoucich okamzikfl. To 
je cas v nasem obvyklem smyslu. Cas nesouvisiy je 
vlastnC jediny nerozdeleny okamzik, ktery mflze byt 
nesmirne dlouhy. To je pravy Cas andSlsky, jen2 spoCivfl 
v mnozstvi rozumovych cinnosti. z nichz kazda mflze 
existovat spolu s delSim casern souvislym. 

18 Michel, Les fins dernieres. Paris, 1929, str. 20. 
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pak po zmrtvychvstani jejich tela, uvidijaks jejich 
dovekosti je spojen jediny, nikdy nekoncici oka- 
mzik neustale a nepretrzite bolesti a place. V o- 
cistci je dovekost doprovazena stejnym trvanim 
litrap, ale s jistotou, ze toto trvani, tento nepretrzi- 
ty okamzik bude miti konec. Jakmile tento konec 
nadejde, dovekost tichto svatych dusi bud'e zdo- 
konalena a ukoncena vecnosti blazeneho patfeni. 

Takovy je v hlavnich rysech nas pohled na zivot 
za hrobem. Je to milo, co o nem vime, ale je to pro 
nas dostacujici, vime-li, ze nas ceka Bhh bud jako 
trestajici nebo jako odmenujici. 

Prirozene touzi clovik po zivote, a proto smrt, 
ktera znamena ztratu tilesniho, pozemskiho zivo- 
ta, je vzdy ocekivana s hruzou a chvenim. Kazde 
rozlouSeni je bolestni. A cim uzsi bylo spojeni, kte- 
re j'e trhano, tim bolestnejsi je chvile tohoto roz- 
trzeni. Mirzeme si vsak predstavit uzsi spojeni nad 
to, ktere je mezi tfdem a dusi? 

ChvSje-li se vsak clovek pfed okamzikem smrti, 
je to pfedevsim ona nejistota, jakou je zahalena je- 
ho budoucnost. Ta svira nyni jeho srdce. Cim po- 
chybnejsi byl uplynuly zivot, tim opravnen§jsi je 
bazefl pred budoucnosti, kterh mi byt podle spra- 
vedlnosti Bozi umerna hodnoti clovekova zivota. 
Desi-li nas vsak prili§ vzpominka na vlastni bidu, 
pohled na Bozi spravedlnost, pak musime uvazit. 
ze Bfih je pfedevsim milosrdny a ze tento privlas- 
tek, lidsky receno, je u neho mocnSjsi nez privlas- 
tek spravedlnosti. Bfth je milosrdny a predm&tem 
milosrdenstvi je odstrafiovani bidy vsude tarn, kde 
se tato bida nalezne a kde neklade bida odpor, aby 
byla odstranena. Proto staci se strany cloveka, aby 
projevil lifiinnou touhu zbavit se svi bidy, a milo- 
srdenstvi Bozi se ho dotkne svou ocisfujici moci. 

V tom je nase nadeje pri pohledu na veci budou- 
ci. Jsme bidni, ale Bdh je milosrdny. A kdyz se 
spoji doufajici bida s milosrdenstvim, projevi se na 
jedni strane laska a na druhe stedrost. Bozi laska 
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pochova lidskou bidu. S nasi strany je tfeba jen 
touzit po t-6to lasce, ktera je sp&sou a zachranou 
cloveka. Pak neni smrt pro kresf ana desivou, nybrz 
spise touzebnou chvili, kdy spocine dite v ndruci 
sv£ho Otce. z niz se uz nikdy nevvmkne. 
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II 


Tajemstvi pekla v katolicke nauce 

Pravda o pekle je jedna z t&ch, jez jsou predme- 
tem popiranl nebo vysmechu lid! nepratelskych na- 
bozenstvf a na nez mysli elovek vend jen s jistou 
tisni v dusi. Jedni zarazuji peklo do sv$ta pohadek 
a mythfi, druzi se pred nim chvgji uzkostl a stra- 
chem. Pro jedny je nepochopitelne z dftvodu neko- 
necne Bozi dobroty, pro druh6 je pozadavkem Bozi 
spravedlnosti. Coz nenosi elovek zly peklo ve svera 
sTdd? Jak odplaty tak trestu se dostava cloveku 
v jeho vezdejsim zivote; jen nabozenska fantasie 
nebo touha mocnych udrzovat lid v bazni a strachu 
vytvofila pojem pekla jako mista trestft po smrti. 
I kdyby byl Biih. nemohl by byt tak kruty, aby za 
nepatrny skutek, trvajicl chvilku, za okamzitou 
rozkos, ktera prcha, ac neuspokojila srdce cloveka, 
tres*tal ho v§cnym trestem. 1 

Tak a podobne smysli a mluvi Slovek ve sve ne- 
moudrosti. Jestlize vytrva ve svem odmitavem po- 
stoji k t6to pravd§, mflze se mu stat, ze jednou s bo- 
lesti pochopi slova, ktera videl Dante ve svem ba- 
snickem zreni napsana na brane pekla: 


1 Takovymi a podobnymi dftvody se daval presvedco- 
vat jisty pritel Voltairfiv, kdyz psal: „Myslim, ze jsem ko- 
necne nalezl jistotu, ze neexistuje peklo.“ A Voltaire mu 
odpovedel: „Jste velmi sfastny! J4 jsem daleko od to- 
ho . . Aug. Nicolas: Etudes philosoph. sur le Christia- 
nisme, t. XV111, ch. VII. 
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Mnou vchdzi se do rnesta vecne strasti, 
mnou vchdzi se v bol, ktery nemd rdna, 
mnou vchdzi se do zatracencd vlasti. 

A duse zavrzena, zbavena priteze tela, zbavena o- 
pojnych rozkosi, kterym se oddavala, pochopi, ac 
velmi nerada, silou sveho rozumu dalsi slova, jez 
cetl basnik na pekelne brane: 

Hlas spravedlnosti pohnul svetii Pdna; 
m o c Bozisklenula me brdny stinne 
o s prvni Ids k ou mo udrost svrchovand. 

Peklo, III. 

Tfebaze se to zda byt prills paradoxni, neni po- 
chyby, ze peklo je dilem nejen Bozi moci a sprave- 
dlnosti, nybrz i moudrosti a lasky — nebof tvori-li 
Buh, tvori jen z lasky. Coz nerekl svaty Jan: Bflh 
je laska? Vim, ze by bylo treba poznani tak velke- 
ho, jak velke je poznani sameho Boha, kdybychom 
chteli pochopit, ze Bozi spravedlnost je totoznd 
s Bozi laskou; musi nam zatim staSit jistota, ze to- 
mu tak je, i kdyz nam unika vnitrni proniknuti teto 
skuteCnosti. Vime vsak, ze i tehdy, kdy tvofil Bfih 
peklo, byl veden laskou, nebof ten, jen £ je Laska, 
nemfize jednat nez z laskv. 

1. Existence pekla a jeho vecnost. 

Jen pozvolna se vyvijela ve Starem zakone nau- 
ka o pekle. Semita v§ril v posmrtny zivot, ale po- 
jem odmenv a trestu byl mu pfivodne vice mene ne- 
zn«am. Byl sice pfesvedcen o spravedlnosti Bozi, ale 
t6 se dostava cloveku uz na teto zemi. Zivot po 
smrti v seohc je zivot chmurny, neradostny, jak jej 
basnicky lici na priklad kniha Job: 

s Seol je podle stare lidove predstavy Izraelitfl misto, 
kam odchazeji duSe zemrelych po smrti. Je to pojem zce- 
la obdobnv s reckym pojmem hadu, ktery byl kladen ne- 
kam do nitra zeme. Proto nemame v knihach Stareho za- 
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Zdali nekolik dni tnych brzy neskond? 

Dovol mi tedy, abych malicko vylkal se z bolesti, 
prve nez ptijdu, odkud ndvratu neni, 
do kraju temna, zakrytych mrdkotou smrti, 
do krajti bidy a ternnot, kde je stin smrti, 
kde zddny hid, ale staid hruza stdlr. Job. X. 20. n. 

Tak pochmurny a bolestny byl pohled Izraelity 
v nejstarsich dobach a prave tak i mnohvch jinvch 
narodu na posmrtny zivot. Co dale pravi Job, je 
pouze ohlas soucasneho mysleni: 

Ale clovek-li zemfe, vseho je zbaven: 
zahyne-li, kam se, prosim, yodel ? 

Jako vody, ktere unikly z more, 

nebo z feky vyprdzdnene, vyschle, 

tak i clovek, usne-li, nepovstdvd: 

dokud nebe stdvd, neprocitne. 

z jeho spdnku nikdo ho neprobudi. Job. XIV, 10. n. 

Vedle techto textfi, ktere nepripisuji seolu ka- 
rakter trestu za mravne zavadny zivot, setkame se 
v Pisme svatem S(ar6ho zakona i s nazory velmi 
podobnymi nasemu pojmu pekla jakozto trestu za 
hrich. U proroka Isajase cteme, jak mluvi peklo 
(seol) ke kr^-li babylonskemu, jen2 ve sve pyse se 
chtel rovnat Bohu., a jaky trest ho ceka za jeho 
zpupnost: 

kona pro pojem pekla vlastniho vyrazu. Slovo seol prave 
tak jako reck6 hades oznacuje posmrtnou ri'Si, kam pri- 
jdou vSechny duse bez ohledu na jejich pfedchozi mravni 
zivot, tedy bez ohledu na odmenu nebo trest. Mrtvi v seo- 
lu nepozivaji zadneho stesti, nechvali Boha. V podrob- 
nostech jsou pojmv §eolu znacne nepresn6 a nejasne. Dft- 
sledek teto predstavy o posmrtnem zi vote byl viditelnv 
v tom, ze Izraelita stanovil teziste sveho zivota na tuto 
zemi. Pozemska odmena, oznacena hmotnymi statky a eet- 
nym potomstvem, se slibuje za zivot mravne bezvadny. 
Teprve pozdejsi knihy St. z. zbavuji tyto lidove predsta- 
vy pozvolna prvkh nedokonalych. Bylo vsak treba prime- 
ho zjeveni Boziho, jez prinesl Jezis Kristus, mSlo-li se 
dostat Sloveku dokonaleho poznani o zahrobnim zivote. - 
Srov. heslo Seol v Pfirucnim slovniku bibl. str. 582. 
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Jak my jsi zchatral, ndm rovny jsi stal se, 
je pycha tvd do pekel svrzena i harf tvych selest, 
pod tebou hniloba nastldna , pokryvkou tvoji jest 

derv. 


Do pekla uvrzen budes, v hlubinu nejhlubsi. 

Kdo zft te, napjate hledi, hledi povdzlive: 

Ten, hie, zachvival svetem, riSemi trasl? XIV, 10-15. 

Z techto prorokovych uvah je patmo, 2e udel 
bezboznOho v pekle neni nikterak vabny, ale ze 
take jsou roz'dily mezi osudy zemrelych po smrti, ze 
jejich zahrobni zivot neni stejny. Svatopisec sice 
nevymezuje presne, v cem spoSiva ten to rozdil, ale 
jeho existenci jasnfl naznaCuje. JeSte dokonaleji 
mluvi o rozdilnem osudu zemrelych kniha Moudros- 
ti. „Duse spravedlivych jsou v ruce Bozi a nedotkne 
se jich zadna boles t.“ Naproti tomu: „Bezbozni po- 
dle toho, jak smysleli, trestani budou.“ (Moudr. Ill, 
10.) - Teprve vsak zidovska nabozenska literatura 
doby tesne blizke dobfl novozakonni mluvi zrejme 

0 v<$6nych trestech hrignikd a pro misto tfchto tres- 
tfi nal^za novy vyraz gehenna, jehoz pak uzivaji 

1 evangelia.’ 

Bylo treba zjeveni Noveho zakona, aby nedoko- 
nal6 lidove pojmy o zahrobnim zivote odpovidaly 
16pe skutecnosti. Novy z4kon mluvi zcela jasne 
o pekle jako mis*tu zavrzenych, kde budou nekajid 
hrisnici trpet odloucenim od Boha a citelnymi tres- 
ty, kbere jsou oznaceny slovem ohefl. Tyto tresty 
zavrzenych jsou vMn^ a neni v nich zadne ulevy. 

3 Slovo Gehenna (= Ge-hinn6m = udoli hinnonskfl) 
(iochazi z nizvu udoli na jih od Jerusalema, jez bylo pro- 
slule modlosluzbou Molochovou. Tam obetovali v dob§ 
modlosluzbv zide lidske obeti na oltA.fi, tam horel tflmflr 
neustflle ohefl, zazehnuty Molochovi. Od proroku bylo to- 
to misto prokleto. V poslednich dobdch pred prichodem 
Nov6ho zakona se tam shromazdovaly vSechny odpad- 
ky a smeti z mesta a byly p&leny. Protoze tam doutnal 
neustflle ohefl, proto jmflno gehenna se stalo obrazem vflc- 
nflho ohng pekelnflho. 
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Uz sv. Jan Krtitel cini narazku na vecny. neuha- 
sitelny ohen pekelny, jenz stihne ty, kdo budou vy- 
louceni Mesiasem z jeho kralovstvi (Mt. III. 12). 
V recich Kristovych se pak velmi casto setkavame 
s pfipominkou pekla, jehoz tresty jsou vecn6. Kris- 
tus hrozi peklem velkym hnsnikfim, zvlastb tem, 
kdo tezce porusuji lasku, nebot’ „kdo by rekl bratru 
svemu bl&zne, propadne pekelnbmu ohni“ (Mt. V. 
22). Prave tak privadi do pekla hrub6 opomijeni 
skutkfi milosrdenstvi (Mt. XXV, 41) a zanedbavani 
milosti, jak patrno z podobenstvi o nemoudrych 
pannach (Mt. XXV, 1. n.). Kdo nebude* miti v hodi- 
nu smrti na sobg svatebni roucho posvecujici mi- 
losti, nebude pripusten na hostinu svatebni, nybrz 
bude vyvrzen do temnosti vn§jsi, kde bude pl<46 a 
skrip&ni zubfl (Mt. XXII. 13). Podobenstvi o bohaSi 
a ehudem Lazarovi podava nejlepe celou nauku 
o pekle a jeho v&cnych trestech odloufieni od Boha 
a neuhasitelneho ohne. Tak jako chudak za svflj 
zivot, trpglive neseny, se dostal na mlsto svrchova- 
neho blaha - tot odmfna vsech, kdo ziji pro Boha - 
tak boh45 za svfij zivot, probity v rozkosi, nelasce a 
tvrdosti srdce, byl „pohfben v pekle“ ihned, jakmi- 
le zemrel. Nariki, ze se trapi v pekelnbm plameni, 
z nSho2 neni vysvobozeni. Trva tedy vefine. Aby 
pak byl tento trest, oznacujici uplynuly pozemsky' 
zivot, znam vsem, a tim aby byla jen zvetsena. mu- 
ka zavrzenych, bude na konci svSta ohla§en pred 
celym svbtem. „Pak rekne (vScny Soudce) tem, kdo 
budou na levici: OdejdSte ode mne, zloreSeni, do 
ohne vecneho, ktery jest pripraven dablu a and§- 
lfirn jeho ... I pfljdou tito do trapeni v56n6ho. spra- 
vedlivi pak do zivota v££neho“ (Mt. XXV. 41-46). 

Dvoji trest zavrzenych je zcela jasne vyjadren 
v tgchto slovech: trest odloueeni od Boha a trest ci- 
telny, ktery je pfisoben zvenku. A oboji trest je 
ve&n^. Vecny ohen, o kterSm mluvi boisky Soudce, 
je staven jako protiklad k vecnemu zivotu. Jde 
tedy o dvoji urceni cloveka co do trvini. Na jedn6 
strane ve£nv zivot, vecna radost, vecna blazenost - 
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na druhe strand pak vecne trapeni, vecna smrt, 
zkratka vecnost nesfastna. 

Nekteri se domnivali, ze vecne zavrzeni znamena 
zniceni 51oveka, jeho absolutni vyfazeni z fadu zi- 
vota. Tak mysleli, ze je treba rozumet slovftm vec- 
na smrt, kterych Pismo nekdy uziva. Pismo svate 
vsak nic nepravi o tomto zniceni cloveka pro jeho 
hrich, naopak, ukazuje stale, ze hrisnika ceka po 
smrti zivot piny bolesti a utrpeni, a tento nesfastnv 
zivot, ktery se mflze vzhledem ke sfastnemu zivotu 
u Boha nazvvat spise smrti, je opravdu vecny, to 
jest, nepfestane nikdy.Tak je treba rozumet slovfim 
sv. Pavla, kdyz karakterisuje zavrzeni v pekle jako 
„smrt“ (ftim. VI. 23), nebo kdyz pise, ze hrisnici 
„budou potrestani zahubou ve^nou (odlouceni) od 
tvare Pang a od slavy moci jeho“ (II. Sol. I. 9). Je- 
jich smrt a jejich zahuba bude v tom, ze budou vy- 
louceni ze spolecenstvi s Bohem, ze ve ztrate Boha 
ztrati vse, co by je mohlo tesit, co by mohlo byt je- 
jich stestim. 

Takove je uceni Pisma svateho o vecnosti trestfi 
za hrichy v pekle. Vedle trestu ztraty Boha, coz 
dolehne nejtizeji na cloveka, ktery byl stvofen pro 
Boha podle slov Pisma, bude tarn tak6 trest citelny, 
vyjadfeny v Pisme jako neustale horici a nikdy 
neuhasinajici oheri. Pismo mluvi tak casto o tomto 
ohni, ktery je pfipraven dablu a jeho andelum, ze 
nelze ani na okamzik pochybovat o jeho existenci 
v risi vecn^ho trapeni a muk. V 6em spociva tento 
ohen. jenz ma mnohe vlastnosti odlisn6 od obyfiej- 
nelio ohne, ktery je pfedmetem naseho pfirozeneho 
poznani. Pismo nepravi. Pod obrazem ohne se nam 
vsak ptedstavuje nejbolestnejsi utrpeni, jake clo- 
vek mfize zakouset a pred jakvm prcha jeho pfiro- 
zenost. 

Zda-li se nam snad, ze pojem pekla nam skresluje 
Boha, dobrotiveho Otce, plneho lasky a trpelivosti 
ke svym pozemskym detem, a zda-li se nam, ze 
predstava vecnych trestu se da tezko srovnat s Bozi 
spravedlnosti, ukazuje nam sv. Tomas, ze nase zda- 



ni je klarnne a neodpovida ani te skutecnosti. ktera 
je predmetem nasi vlastni zkusenosti. 

Andelsky ufiitel nachazi pro existenci vfcneho 
trestu v pekle hlubokou analogii v samem radu lid- 
ske spravedlnosti. 4 Lidska spravedlnost v zajmu ra- 
dii socialniho, ktery musi udrzovat a hajit, pouziva 
na urcitd zloCiny jist6ho trestu vgSneho. Jestlize se 
ngjaky zlocinec zcela vSdome a dobrovolng do- 
pustil neodpustitelneho prestupku proti lidska spra- 
vedlnosti, pokud svym skutkem tezce uskodil vzta- 
hdm, jez ovladaji lidskou spolefcnost, zpretrhal 
svazky, jez poutaji navzajem jednotlivce a vazi 
v organickou spole6nost, te^ce porusil mir a pokoj 
spolecn^ho zivota, odsoudi ho spravedlnost na smrt 
nebo v dozivotni zaldr. Kdyby byl jeho cin pouze 
mensiho razu, dostalo by se mu trestu pouze casn6- 
ho. Jestlize vsak spravedlnost soudi, ze jeho skutek 
je neodpustitelny, ni6ici spolecensky rdd, je jeho 
trest bez konoe. Zlo6inec mdze sice byt zbaven smrti 
zalare nebo nucenych praci, ale smrt ho nikterak 
nezbavuje intencionalniho pokracovani jeho trestu, 
takze kdyby se jeho smrt oddalila do nekonecna, 
prodlouzila by do nekonecna jeho vylouceni z lid- 
sk6 spolefinosti, do nekonecna by trval jeho trest. 
Ostatng smrt, ktera je definitivnim vyrazenim <51o- 
veka ze stredu lidsk6 spoleSnosti, je vlastng jeste 
dokonalejsim vyjadrenim vecnosti trestu, jakym 
stiha i lidska spolecnost ony jednotlivce, kteri se 
z ni svym vlastnim zlofiinnym jednanim vylucuji. 

Jestlize priznavame lidskd spravedlnosti moc a 
pr£vo vyloucit navzdy skfldce obecn^ho blaha z lid- 
ske spoleSnosti, proc bychom upirali Bohu moc a 
pravo neprijmout do spoleSenstvi svat^ch, do obce 
pratel Bozich ty, kdo se svym zivotem z tohoto spo- 
lecenstvi sami vyloucili? Poutem pratel Bozich je 
l&ska. A to laska Bozi, ktera je spojuje s Bohem, a 
l&ska blizenska, kterA, jakozto odlesk lasky Bozi, 
spojuje navzajem ty, kdo jsou Bozi. Nemel by tedy 
Bdh prava vyloucit z radosti a ze slavy nebesk6ho 

4 Theol. Summa, Dopl. ot, 09, cl. 1. 
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Jerusalema ty, kdo pretrhali pouta lasky Bozi a 
blizenske a odtrhli se sarai od tech, s nimiz meli zit 
jednou vecne? Neni pochyby, ze fad Bozi je neko- 
necne vyssi nez rad lidsky. Z jakeho dfivodu bv- 
chom proto upirali Bohu pravo tohoto vylucovani 
jednotlivcu k zachovavani fadu mnohem vyssiho 
nez je rad lidsky, zvlaste kdvz toto pravo prizna- 
vame radii lidskemu? 

Solicit je sice vlastnost, ktera slechti lidskeho du- 
cha svrchovanou mirou, nebof napodobuje bozsky 
soucit toho, jenz se vtelil z lasky k cloveku a zemfel 
pro neho na- potupnem dfeve krize. Nebyl by vsak 
na mistg soucit k tomu, kdo jej celou svou silou od- 
mita. a tropi si z neho posmech. Kdyby Bftli nemel 
prava a moznosti trestat zatvrzel6ho hrisnika podle 
jeho viny, znamenalo by to jeho naprostou porazku, 
a triumfujici zlo a pohrdani Bozi lfekou by nemelo 
nakonec pro Boha nez vysmech, jakeho se dostava 
slabochu. 

Odmyslime-li si vecny trest pekla, nepochopime 
velikost Bozi lasky, jez se nam zjevila v dile vykou- 
peni. 5 Peklo neni vyrazem touhy mocnych tohoto 
sveta a neni vvplodem chorobne fantasie, jak se 
snazi namlouvat nevera. A fee o pekle neni marnou 
hrozbou, ktera by mela smysl pouze pedagogicky. 
Existence pekla a jeho vecnost souvisi s celvm di- 
lem vykoupeni. jez je tak podstatn6 v katolickem 
uceni. Tak velke je peklo, jak velk6 je dilo vykou- 
peni, jak uzasne je utrpeni Jezise Krista. Kristus 
nepfiSel, aby nas osvobodil jen z neceho casneho, 
pomijejiciho; jeho pfichodu, ktery ho tolik stal, 
musi odpovidat dostatecna pficina. Jen vecnost pe- 
kelnych trestfi nam poda vysvetleni k hroznym mu- 
kam naseho Spasitele. Kdyby trest za hfich byl jen 
casny, kdyby meli pravdu ti, kdo tvrdi, ze peklo 
mame zde na zemi, nikdy bychom nepochopili. proc 
mel pfijit sam Bflh vecny, proc se m£l vtelit, zit me- 
zi nami a tolik trpgt za nas. 

5 Monsabre, La vie future. Paris, Lethielleux, 1932. str. 
164. 
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Reknete snad: Huh prills miluje hrisnika, nez aby 
ho na veky zavrhl. Snad se leckomu zda, ze jinak 
ani nelze. Ve skutecnosti vsak musime rici: Bfih 
prills miloval hrisnika, nez aby ho na vekv zavrhl. 
Laska Bozi je moudra prave tak jako vsechny city, 
jez inspiruje. Myslite, ze by Bfih obetoval sveho 
vlastniho Syna a vydal ho hroznym mukam krize, 
kdyby peklo znamenalo pouze docasny trest, po 
nemz prijde svrchovane stesti nebes? Myslite, ze by 
umirali mucednici v zubech selem, ze by se dali pa- 
lit a mucit a stinat, kdyby zapreni viry nebylo spo- 
jeno s vecnym palenim a mucenim od Boha? 

Ano, Bfih prilis miloval hrisnika, nez aby ho 
vecne zavrhl. Ale v te chvili, kdy hfisnik pohrdl 
jeho laskou a odmitl dilo vykoupeni, byl sim od- 
mitnut, a toto odmitnuti bude vecne. „Vsemohouci 
Buh“, pravi sv. Rehor, „ponevadz je soucitny, ne- 
t§si se z trapeni ubozakfl zavrzeoych; ponevadz 
vsak je spravedlivy, neustane na veky od pomsty 
ni6emnych“.“ Tajemstvi pekla neni jiste mensi nez 
tajemstvi harmonie Bozi lasky a spravedlnosti. A 
pochopit Bozi vlastnosti by znamenalo pochopit 
Boha, o nemz je psano, Je je nevyslovny, a to jen 
proto, ze presahuje lidskb pochopeni. 

r 

II. Povaha pekelnych trestii. 

Cim mene nam reklo zjeveni, jaka je v podrob- 
nostech povaha pekelnych trestii, tim vice praco- 
vala mnohdy obrazotvornost vericich a vymluvnost 
kazatelft. Bylo napsano mnoho o hruzach pekel- 
neho tryzneni, jimiz dabli muci duse zavrzenych, 
nebof lidskii fantasie touzi vedet vice, nez rekla 
spora slova Pisma svateho. Neni pochyby, ze tato 
liceni mnohdy neodpovidaji skutecnosti. Ale tim 
nechceme rici, ze nadsazuji; naopak. jsou spise tim 
vzdalenejsi prave skutecnosti, cim vice uzivaji 
obrazfi, vzatych z pozemskeho zivota clovekova. 

6 Dialog. IV. cap. 44. 






Ve slovech, jez uslysi zavrzeni od ve5neho Soudee: 
Odejdete ode mne, zlofeceni, do ohne vecneho, je 
zavinute vse, co mozno rici o pekelnych trestech. 
V techto slovech je vlastne vsechna hruza bolesti, 
jakou si lze predstavit, a fekne-li theologie vice, 
je to pouh£ rozvedeni slov vecneho Soudee. 

Pokusme se nej drive vzit ve stav zavrzenych, 
abychom pak snaze pochopili jejich dvoji treat: 
odlouceni od Boha a citelnou bolest. 

Sv. Tomas strizlive jako vzdy odhaluje nam 
vnitrni stav zavrzenych v pekle v fade filanku. 7 
Je to pokus’o podani psychologie zavrzenych. Du- 
se, zbavena tela a vrzena v temnotu vecneho pekla, 
je navzdy vzdalena od dobra Boziho. Rozum a vflle 
zavrzen6ho nejsou nikterak poruseny ve sve priro- 
zenosti; jsou jen uvedeny na scesti vzhledem k po- 
slednimu cili. A proto rozum, pod vlivem vdle, 
predklada villi zlo jako dobro, a vflle zavrzeneho 
nasledkem toho tihne jen ke zlu. Jedina dobra 
myslenka neprobleskne rozumem zavrzeneho a je- 
dina dobra touha se nezrodi v jeho srdci. Proto je 
tak6 naprosto nemozn6, aby zavrzeny litoval a ci- 
nil pokani za sve hri'chy. Mdzeme-li mluvit o neja- 
ke litosti u nich, je to jen odpor k trestu, ktery je 
stihl, vnitrni rozervanost, kterou nazvva Pismo ne- 
umirajicim 5ervem, ale litost oCigfujici a odvrac£- 
jici se od zleho je u nich nemozna. Kdyz zavrzeni 
pohlizeji na svuj bedny stav, touzili by radeji ne- 
byt, radeji se promenit v naproste nic, nebof mo- 
hou pravem vztahovat na sebe slova, ktera rekl 
kdysi Kristus o Jidasovi: L^pe by mu bylo, kdyby 
se byl ten clovek nenarodil. 

Pomer zavrzenych k Bohu a k lidem at zde na 

7 Theol. Summa, Dopl. ot. 98. SI. 1-9. Co se tyce otaz- 
ky, kde se naleza peklo, nebylo Cirkvi nic rozhodnuto. 
Obecne uceni pravi, ze peklo je urcite mtsto, kde trpi du- 
8e zemrelych; ale kde bychom meli hledat toto misto, vy- 
myka se moznosti lidsk6ho pozndni. Otcove a stars! theo- 
logove byli presveddeni, ze misto pekelnych trestft je tre- 
ba hledat ve stfedu nasi zemekoule. Sv. Tomas. Doplnek, 
ot. 97, cl. 7. 
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zemi nebo k blazenym v nebi je vyjadren hlubokou 
nenavisti a zavisti. Tak jako duse blazenych v ne- 
bi je plna lasky, tak duse zavrzenych je plna ne- 
navisti. Odtud radost blazenych ze vseho dobreho 
a. krasneho, radost z Boha a radost ze vseho, co je 
jeho; bolest zavrzenych z kazd^ho dobra a muciva 
touha videt vsechny v tom bednem stavu, v jakem 
jsou sami. Ani nejblizsim pribuznym, s nimiz je 
spojovalo nejuzsi pouto pozemske lasky, nedove- 
dou prat vecnou slavu: jejich nenavist a zavist je 
neuhasitelna a vztahuje sve ruce po kazd6 obeti, 
ktera je v jejich dosahu. 

Oely uplynuly zivot, vsechny poznatky o Bobu 
a jeho vlastnostech, jakych se jim kdy dostalo, 
zjevi se pred jejich zraky, ale jen proto, aby jim 
bvly pficinou utrpeni a zarmutku. Nebude pro ne 
bolestnejsi myslenky nad myslenku na Boha a nad 
stal6 vedomi, co ztratili, kdyz v nem ztratili nej- 
vj r s§i Dobro. Tak jako v dusi blazenych nezbude 
nic, co by mohlo nejak rusit jejich svrchovanou 
radost z Boha, tak v dusi zavrzenych neziistane 
z minul^ho Zivota nic, co by nepfisobilo bolest, 
zarmutek a souzeni. Jak pohled na pritomny stav 
tak pohled do minulosti bude jim pramenem utrpe- 
ni a zarmutku duse. 

Nejstrasnejsim trestem zavrzenych bude vecne 
a nenahraditelne odlouCeni od Boha a vedomi to- 
hoto odlouceni, vylouceni z blaziveho patreni, v 
nemz je svrchovane dobro vyvolenych. Tot nej- 
vlastnejsi trest zavrzenych, pfed nimz vsechny 
tresty citelne jsou jen stinem. Kdybychom chteli 
pochopit celou velikost a hruzu tohoto trestu, mu- 
seli bychom proniknout velikost a krasu vecne 
blazenosti, o niz dovedl rici Apostol jen ona znama 
slova: „Ani oko nevidelo, ani ucho neslyselo, ani 
na srdce lidske nevstoupilo, co Bdh pripravil tem, 
kdo ho miluji“. (I. Kor. II. 9.) Cim vetsi dar, tim 
vetsi bolest nad jeho ztratou. Je mozno si vsak 
predstavit vetsi dar nad ten, v nemz se dava clo- 
veku sam Buh? Pravem rekl sv. Augustin: ,.Bvti 


37 


odloucenu od Boha je tak velky treat, jak velky 
je sam Buh .“ 8 

Marne by se kdo domnival, ze zavrzeni nemohon 
citit bolest z toho, ze nevidi Boha, jehoz nenavidi. 
Coz mozno touzit po necem, co nenavidime? Je 
mozno postradat to, co nebylo nikdy predmetem 
naseho ocekavani? Nestali o Boha na zemi, budou 
docela dobfe bez neho i na vecnosti. 

Tak uvazuji mnozi a test se ze sveho omylu, plni 
se odvakou, namlouvajioe si nepravdu. Rozum za- 
vrzenych nebude zbaven sve pfirozene sily a ta jej 
vede vzdy k poznani Boha i na zemi, dokud je 
ovlivnovan telem a smysly. Tim vice jej povede 
k poznani Boha, jakmile duse bude zbavena priteze 
tela. Bude to vsak poznani pusobici jen bolest a 
zarmutek, nebot’ poznavajici rozum zavrzenych uzri 
v Bohu jen trestajici Spravedlnost. Duse vsak za- 
roveii pochopi, lepe nez chapala na zemi, k cemu 
byla urcena, lc cemu byla stvofena a co ztratila, 
kdyz svym zivotem pozbyla na veky vecnou blaze- 
nost v Bohu.” 

Vedle trestu zavrzeni od Boha zna Pismo trest 
neuhasinajiciho ohne, jenz pfedstavuje nejprudsi 
bolesti fvsicke. Neni pochyby, ze nazvoslovi, jehoz 
uziva Pismo a po nem theologie, je znacne nedoko- 
nale, nebot’ oheh, o kterem mluvi, a ktery sam se- 
bou je schopen pusobit bolest jen telu, dotyka se 
take duse a pfisobi bolest dusi. Odtud zcela oprav- 

8 Lib. II. De civitate Dei, cap. IV. 

8 Katolicka theologie pripoulti, ze duse nepokrtenych 
zemrelych deti nebo takovych zemrelych dospelych, ktefi 
nikdy neprisli k uzivani rozumu (blazni od narozeni), ne- 
pociti tuto ztvatu nekonecneho dobra veene blazenosti 
z Boha; ale to nelze rici o dospelych, ktery m se dostalo 
poznani Boha a mravniho radu, ktery pocita s odmenou 
po smrti nebo s trestem. Proto mluvi theologove o zvlaSt- 
nim miste, kde budou nepokrtene zemrele deti, jez mohou 
byt dokonce blazene prirozenou blazenosti. 0 Bohu nikdy 
neslyseli, osobne ho neurazili, proto jim neprislusi trest 
za osobni hrichv. Lpi vsak na nich hfich dedicny, ktery 
je vylucuje z nadpfirozeneho patreni na Boha, jez nalezi 
jen detem Bozina. 
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nena otazka, jak mame rozumet pekelnemu ohni. 
Jde pouze o pojem ciste metaforicky, ci si mame 
pod timto slovem predstavovat ohen skutecny? 
Chce Pismo slovem oheii naznacit krutou bolest, 
jaka je v dusi zavrzeneho, ci ma na mysli opravdu 
neco skutecneho, fysickeho, co pfisobi na dusi zven- 
ku a je pficinou jejiho trapeni? Jestlize jde o sku- 
tecny oheii, existujici mimo dusi zavrzeneho, jak 
muze bento hmotnv oheii pusobit na nehmotnou 
dusi? To jsou otazky, jez prichazeji na mysl, kdyz 
uvazujeme o povaze pekelneho ohne. 

Predevsim musime odmitnout domnenku, podle 
niz neni pekelny oheii nic vice nez pouha metafora, 
ktera ma vyjadrit krute bolesti dablfi a zavrze- 
nych. Cirkev sice nikdy nerozresila tuto otazku 
oficielne a zavazne, ale obecne uceni katolicke 
theologie pravi, ze slovem pekelny oheii nemfize- 
me rozumet pouhe vyjadreni vnitrni bolesti zavr- 
zenych. Pekelny oheii skutecne existuje a je prici- 
nou nove bolesti v dusi zavrzene, odlisne od utrpe- 
ni, pochazejiciho z jejiho odlouceni od Boha. 10 Bylo 
by nerozvazne se domnivat, ze vsechny texty Pisma 
svateho, mluvici o neuhasinajicim pekelnem ohni, 
texty tak hojne a zfejme, jsou pouhymi metafora- 
mi, vyjadfujicimi pouze vnitrni bolestny stav za- 
vrzenych. 

Y cem spociva tento pekelny ohen a jake je jeho 
vnitrni slozeni, nelze nam rici. Je to oheii skutecny, 
odlisny od psycholog'ickych stavd zavrzeneho, ale 
odlisny take od naseho bezneho pojmu ohne. Musi 
vsak byt mezi mm a nasim ohnem alespon nejaka 
podobnost, analogie, nemuzeme-li rici, ze je totoz- 
ny s nasim ohnem, nebof Pismo by nemohlo uzivat 
s takovou duslednosti slova oheii, kdyby nebvlo 
nejake obdoby mezi ohnem zavrzenych a ohnem 
nasim. 

10 Opa-ku ucili z modernich Moehler, Hettinger a Schell. 
Jejich nazor nebyl theology pfijat. Jestlize nekteri Ot- 
cove se zdaji chapat slova o pekelnem ohni ve smyslu 
metaforickem a nikoliv skutecnem, chteji jen rici, ze pe- 
kelny oheii je odlisny od naseho ohne. 
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Theologove udavaji fadu rozdilu, jake json mezi 
ohnem nasim a ohnem v pekle. Prirozeny ohen je 
vysledkem chemicke cinnosti, kdezto pekelny ohen 
je pfimo zpusoben a udrzovan spravedlnosti Bozi. 
Prirozeny ohen mfize pusobit na dusi jen prostred- 
nictvim tela, kdezto pekelny ohen trap! pfimo dusi 
- zavrzeneho. Prirozeny ohen jednou zhasne, pekel- 
ny ohen je vecny. Prirozeny ohen osvecuje, zahri- 
va, tesi cloveka rdznym zpflsobem, d& se jim ovla- 
dat, kdezto pekelny ohen slouzi jen k trapeni za- 
vrzeneho a neda se jim nikterak ovladat. Jestlize 
jej nepocituji vsichni zavrzeni stejne, pak jen pro- 
to, ze Bdh ridi jeho silu podle zloby te ci one duse. 
Konecne prirozeny ohen stravuje svou korist a roz- 
klada ji na jeji fysicke a chemickd prvky; ohen 
pekelny souzi dusi zavrzenou, aniz ji nici nebo po- 
rusuje . 11 

Tyto rozdily, jakb jsou mezi prirozenym ohnem 
a ohnem pekelnym, vedou dnesni theology k tvrze- 
ni, ze je podstatny rozdil mezi nasim pojmem ohne 
a ohnem zavrzenych. Nazory starsich theologu, kte- 
ri mluvili o specificke totoznosti mezi temito dve- 
ma druhy ohiid, jsou dnes vice mdne opusteny. Ha- 
jime-li skutecnost pekeln^ho ohne, nechceme proto 
rici, ze je to ohen tak hmotny jako nas ohen po- 
zemsky. Veci onoho sveta mdzeme poznavat jen 
pomoci analogie,a to i tehdy,kdy seo nioh dovida- 
me prostfednictvim zjeveni. N"ase pojmy jsou hmot- 
nd, protoze jsou vzaty z veci, ktere bezprostfedne 
poznavame, ale ony skutecnosti, ktere jsou nad 
na§e poznani prirozene, jimi vyjadfujeme pouze 
analogicky. Analogie znamena jistou podobnost 
dvou pojmd, ale take jiste rozdily. Mfizeme proto 
rici apriori, ze pekelny ohen, analogicky, obdobny 
s nasim ohnem se mu podoba a zaroven se od neho 
lisi. Stanovit presne meze teto podobnosti a odlis- 
nosti je nam nemozne. Mfizeme jen rici, ze pekelny 
ohen je urcita vec, odlisna od same trpici duse, nebo 

11 Passaglia, De aetern. poenarum. Theor. VIII. vorol. 1. 
Srov. take Vandagnoti, L’lnferno. Torino, 1937, p. 68. 
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presneji feceno, je to pricina zvlastnich utrpeni za- 
vrzenych, nastroj Bozi spravedlnosti. Takto pocho- 
peny skutecny pekelny oheii se list od ohne pouze 
metaforiekeho, jako objektivni pricina utrpeni se 
lisi od pouheho subjektivniho pocitu duse. Sloveun 
pekelny oheii je oznacen j isty prvek, zcela tajemny, 
ktery ma s pozemskym ohnem jisty drub analogie, 
pokud pusobi dusi zavrzene tak velikou bolest, jak 
velkou pusobi ohen telu . 12 

Ve smyslu tohoto pojeti pekelneho ohne musime 
resit take otazku jeho pdsobeni na dusi a po zmrt- 
vychvstani take na telo. Theologove podali behem 
d§jin celou radu odpovedi na tuto otazku podle 
toho, jak pohlizeli na podstatu pekelneho ohne. Sv. 
Tomas 18 vypocitava radu pokusu o reseni a odmita 
je jako nedostatecne. Nestaci, jak se nekteri dom- 
nivali, aby duse pouze postrehovala, ze je pro ni 
pekelny ohen skodlivy, ackoliv ve skutecnosti by 
se ji vubec nedotkl. Nelze pripustit, ze by duse 
byla navzdy obeti takoveho omylu. Podobne je ne- 
dostatecny vyklad tech, kdo pravi, ze duse je po- 
vinna stale v sobe zivit tuto myslenku, protoze 
v tomto pripade by pouze myslenka na oheii trapila 
dusi zavrzen^ho a nikoliv sam ohen. 

Sv. Tomas ukazuje predne, ze pekelny oheii je 
takove prirozenosti, ze se mflze spojovat s nehmot- 
nym duchem a v jistem smyslu udrzovat jej na 
miste jakoby v zajeti jmenem Bozi spravedlnosti. 
Oheii pak je nastroj em v ruce trestajiciho Boha. 
Nastroj ma svou cinnost nastrojovou, ktera odpo- 
vida jeho vlastni povaze, ale jedna v sil© hlavniho 
cinitele, tak jako stetec maluje moci umelcovou. 
Pekelny ohen je takovymto nastrojem Bozi spra- 
vedlnosti a Bozi moci, a proto sam Bhh, jenz jej 
stvoril, uziva ho jako nastroje a pusobi jim v dusi 
zavrzeneho nebo u dabla bolest a utrpeni, tak jako 
pusobi pomoci hmotnvch svatosti milost v dusi, 
kterou posvecuje. 

12 Michel, Les fins dernieres. Paris, 1929, str. 51. 

18 Theol. Summa, Dopl. ot. 70, cl. 3. 
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Duse zavrzena je jakoby v zajeti, v zalari pekel- 
neho ohne, nebof musi byt tam, kde je tento ohen. 
Ale toto pojeti neni jen cimsi vnejsim dusi. Pekel- 
ny oheii se dotyka samdho byti zavrzenych, proni- 
ka je i mimo peklo, takze kamkoliv se obrati (label 
nebo duse zavrzend s dovolenim Bozim, vsude nese 
pekelny ohen s sebou a v sobe a trpi prave tak jako 
v nejhlubsim pekle. 

Chceme-li pak odpovedSt na otazku, jak mMe 
po zmrtvychvsfcani palit ohen pekelny tela, aniz je 
znici a aniz se sam vycerpa, musime se uteci znovu 
k doznani,’ ze vnitfni struktura pekelneho ohne je 
pro n&s tajemstvi. Nazyvame-li nastroj trestajici 
Bozi spravedlnosti v pekle ohnem, jsme si dobre 
vedomi, ze na§e refi je pouze analogicka a ze pova- 
ha tohoto ohne je velmi odlisna od prirozen6ho 
ohne. Resit tyto otazky na zaklade fysicko-chemic- 
kych teorii je i)rave tak bezpredmetne, jako nami- 
tat proti katolick6mu uCeni o pekelnem ohni, ze 
se nesrovnava s vedami chemiekymi. Mluvxme-li 

0 vecech, ktere nejsou s tohoto svgta, jsme v r&du 
zcela jinem a zamenovat nebo ztotoznovat rad lid- 
sky s radem Bozim nemilze privest k cili. Ostatne 
tak jako je tajemny pekelny oheii, tak bude ta- 
jemna. neporusitelnost lidskdho tela jio zmrtvych- 
vstani a to nejen u t§ch, kdo dojdou spasy, nybrz 

1 u zavrzenych. Muze proto vScny oheii vScne pflso- 
bit i na t£lo po zmrtvychvstani aniz je znici a aniz 
sam ustanevesve cinnosti. Posledni diivod, proe bu- 
de veene horet,je vecng trestajici Bozi spravedlnost. 

111. Vgcnost pekla a lidsky hrich. 

Florentsky snSm (1438 — 1445) prohlasil slav- 
nostne, ze duse tech, kdo zemrou v osobnim nebo 
pouze v dedicn^m hrichu, ihned sestupuji do pekla, 
aby byly trestany nestejnymi tresty. 14 Drive vsak, 

14 Denz. 693. - Podobne prohlaseni mame tak 6 v kon- 
stituci Benedictus Deus papeze Benedikta XII. z r. 1336. 
Denz. 630. 
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nez doslo k tak jasnemu a presnemu vyjadfeni po- 
meru mezi hrichem a trestem, prosla tato otazka 
ohnem debat a theologickeho zkoumani. 

JeSte v dobe sv. Augustina, jak se dovidame z je- 
ho spisfl, byla cela rada mineni ohledne otazky, 
kdo bude zavrzen, komu se dostane vecnych trestfl 
v pekle. 15 Jedni se domnivali na zakladg Origenova 
bludu o katastasi, ze vsichni jednou vyjdou z pe- 
kelnych muk, aby se radovali vggng u Boha. Podle 
nich byly vsechny hrichy jen vledni. Jini raysleli, 
ze alespon vSichni kfesfane budou uchraneni pekla 
a to i heretici, jen kdyz byli pokrteni a prijali telo 
Pang. Jen nepokfteni budou zavrzeni. Ngkteri se 
odvolavali na slova Kristova, jez pronese pri po- 
slednlm soudu, a tvrdili, ze jen nemilosrdni budou 
zavrzeni. Mnozi zdfirazftovali takovou meron Bozi 
milosrdenstvi a silu pravg viry v Krista, ze necha- 
pali, jak by mohl byt ngkdo z kresfanfi zavrzen. 

Jak patrno, jsou tyto domngnky mnohem mirnej- 
si nez dnesni. Jejich privrzenci se jich drzeli jme- 
nem Boziho milosrdenstvi, ktere se zjevilo v Kristu. 
Mineni, ze v§ichni pokrtgni, alespofi vsichni pokrtg- 
ni katolici budou spaseni, vychazelo pravg z vgdo- 
mi nesmirng sily Kristova vykoupeni. Prave toto 
mingni bylo znacng rozsireno mezi katoliky ve 
Spanglsku, ve Francii a Italii. 

I kdyz na sngmu v Lyonu a ve Florencii bylo re- 
ceno, ze trobas jen jediny hrich smrtelny, kter^ 
bude shledan na du§i ve chvili smrti, uzavira vstup 
do krilovstvi nebes, nebyl vyresen problgm, nebof - 
zfistava dalsi otazka: Ktere hrichy se maji pokla- - 
dat za smrtelne, to jest za takovg, jez vyluguji glo- - 
veka z moznosti spasy. Sv. Pavel vypocitava radu 
takovych hrichfl, jako smilstvo, modlosluzbu, vraz- 
dy, opilstvi, rfiznice, zavisti, a vgci jim podobng, 
o kterych predpovida, ze „kdo takovg vgci dglaji, 
kralovstvi Boziho nedojdou.“ (Gal. V. 191.) Neni 
vsak pochyby, £e tento vypoget neni uplny, a proto 

14 Srov. Tixeront. Histoire des dogmes, Paris, 1931, 
II. dil, str. 335. 
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hledali theologove take v jinych knihaeh Boziho 
zjeveni, aby jej doplnili. 

Tak na pfiklad Kristus varuje pred hrichem po- 
horseni a to s takovym durazem, ze radi vzdati se 
radeji jakekoliv veci zde na zemi, nez abychom. 
majice tuto vec, trpeli jednou vecne. (Mt. V. 28.) 
Zvlaste pak zahynou na veky ti, kdo nebudou Sinit 
pokani (Lk.XIII. 5.), k nemuz jim nabizi Bozi milo- 
srdenstvi dosti casu pfihodneho. Kazdy tezkyhnch, 
jehoz odpusteni nebude dosazeno na zemi pomoci 
pokani. vede nutne k zatraceni, jez si pfipravil 
hrisnik sam. Tak jako je pravda, v Pisme tolikrat 
podavana, ze mozno dosici odpusteni vsech hrichfl 
cestou pokani, tak mozno rici, ze pekelny trest je 
vyhrazen hfisnikflm, kteri odmitaji konat pokdni 
a setrvavaji v nekajicnosti az do konce zivota. Jen 
ten, kdo odmitne se obratit litosti a laskou k Bohu, 
od nehoz se odvratil hfichem, musi ocekavat, ze se 
od neho na veky odvrati Buh. 

Je velmi snadne rici: Kazdy smrtelny hrich vy- 
lucuje z kralovstvi nebes; neni vsalc tak snadne 
rici, ktery skutek je smrtelnym hrichem. A mi- 
mo to, i kdyz stanovi theologie, ze ten neb onen 
skutek je objektivne smrtelnj^ hrich, mdze jen 
Bflh s naprostou jistotou stanovit, zda tento skutek 
byl opravdu smrtelnym hrichem tak6 subjektivne 
u toho individua. ftekneme-li, ze smrtelny hrich je 
vgdome a dobrovoln6 prestoupeni Boziho zdkona 
ve veci vazne, pripustime zaroveii, ze hrich pflsobi 
roztrzku mezi Bohem a clovekem, tak jako kazd6 
prestoupeni zakona lidskeho pflsobi roztrzku mezi 
poddanym a zakonodarcem. Jestlize pak hrisny 
skutek je dokonale uvedomely a zcela dobrovolny, 
a je-li pfedmet tohoto skutku vgc opravdu vazna, 
neni pochyby, ze tento skutek stanovi skutecnou 
roztrzku mezi dusi a Bohem. 

Takto uvazovana teoreticky otazka smrtelneho 
hrichi. neobsahuje zadnych obtizi. Uvazime-li vsak 
vsechny okolnosti, ktere jej doprovazeji u kazdeho 
jednotlivce, vsechny osobni disposice, sklony, po- 
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hnutky, mfizeme byt velmi casto na vahach, jakym 
zpdsobem bychom ten ci onen spatny skutek hodno- 
tili. Jestlize sam Kristus se modlil za sve vrahy: 
Otce, odpusf jim, nebof nevedi, co cini, nemohli 
bychom i my uvazovat mnohdy o Bozim milosrden- 
stvi, ktere vi o ubohosti lidskeho poznani a o sla- 
bosti clovekovy vuleV Prisny pohled, ktery nema 
porozumeni pro nic nez pro objektivni zakon a 
nechce chapat osobni disposice a individualni sklo- 
ny hrisnika pfi jeho cinu, nemfize hfismka pfivest 
k nicemu jinemu nez k nenavistn&mu postoji k na- 
bozenstvi. 

Jestlize je peklo velke tajemstvi, a o tom neni 
nejmensi pochyby, neni hfich mensi tajemstvi. Ne- 
bot’ talc jako vina prirozeneho cloveka je odboj 
sluzebnika vdfii Panu, je vina kresfana, cloveka 
pozvednuteho do nadpfirozeneho fadu, odbojem 
syna vflci Otci. 

Adoptivni detstvi pfinasi kresfanske dusi nevy- 
slovne tajemstvi milosti, ucast v samem zivote 
nejsvetejsi Trojice. Jediny smrtelny hrich vsak nici 
tento Bozi zivot v dnsi, cini roztrzku mezi dusi a 
Bohem, a proto ten, kdo je pdvodcem smrtelneho 
hfichu, je odpovedny za nekonecne zlo, jez je na- 
sledkem tohoto hrichu. 

Uvazujeme-li smrtelny hrich s vyse prav Bozich - 
co je clovek vzhledem k Bohu? - zvlaste s vyse Bozi 
spravedlnosti, svatosti a lasky, pozorujeme snadno, 
ze vyhlubuje mezi Bohem a clovekem zalostnou pro- 
past zlobj r , na kterou mhze odpovedet nekone^ny 
Buh jen vecnymi tresty v pekle. Uz svaty Augustin, 
odpovidaje na rdzne bludne teorie sve doby, psal: 
„Trest vecnv se zda bvt tvrdy a nespravedlivy 
lidskym smyslfim, nebot’ v pritomne slabosti nase- 
ho mravniho smysleni, jez jsou podobne cloveku 
umirajicimu, nam chybi onen smysl nejvyssi a nej- 
cistsi moudrosti, ktervm mozno citit, jaka zlocin- 
nost byla spachana v onom prvnirn hfichu “. 16 A to- 
tez muzeme zcela pravem rici o kazdem dalSim 

16 De civitate Dei, lib. XXI., cap. 12. 
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smrtelnem hrichu cloveka. Proto je zcela logicky 
zaver sv. Tomase: „Ponevadz nemflze byt treat ne- 
konecne sily, protoze tvor neni schopnv nejake ne- 
konecne jakosti. vyzaduje se. aby byl alespon tr- 
vanim nekonecny * 1 . 17 Nekoneena urazka, jakou je 
hrich se strany urazeneho Boha, vola po nekonec- 
nem trestu. 

Na pocatku tohoto stoleti se pokusil modemis- 
ticky theolog nemecky Hermann Schell stanoviti 
blize tezke hfichy, ktere vedou k vecnemu zavrzeni. 
Jeho pokus vsak nebyl prijat theology a Cirkev 
jej zamitla jako neodpovidajlcl dosti kfesfanske 
tradici. Zda se, ze Schell prehani zlobu, jakd je tre- 
ba v hrichu toho, kdo bude zavrzen. Podle jeho 
nahledu ma byt tato zloba v hrichu tak velka, ze 
hrisnik jen a jen sebe hleda, aniz pomysli na Boha 
nebo blizniho. Zakladni omyl Schellovy teorie je 
v tom, ze ma dvoji pojem smrtelneho hrichu. Vse- 
chny hrichy, jez uznava theologie za smrtelnd, 
uznava i on a uci, ze je treba se z nich vyznavat 
ve svatosti pokani. Ale to je pouze pedagogicky 
pojem tezkeho hrichu. Jde-li vsak o Bozi soud, kte- 
ry zavrhne hrisnika pro jeho hrich, pak mdzeme 
smrtelnym nazyvat jen ten hrich, kterym se stava 
clovek zcela dabelskym. 

Zde prav^ je rozpor mezi teorii Schellovou a 
katolickou naukovou tradici. Clovek se mfize pri- 
mo postavit proti Bohu a mhze ho primo nenavidet. 
Takovych pripadu je meng v lidskem zivote. Clo- 
vek se mflze postavit proti Bohu take neprimo, 
pokud dava prednost sve vlastni osobe, tuzbam 
vasni a spatnych sklonfl pred zakonem Bozim. 
A takovych pripadh je mnoho v lidskem zivot§. 
V techto pripadech se nestavi clovek primo proti 
Bohu, nechce se ani zrikat Boha a jeho milosti a 
jeho slavy, ale ponevadz dava prednost ukojeni 
svych tuzeb a vasni pred plnenim Boziho zakona, 
zrika se neprimo Boha a zasluhuje si zavrzeni. Je to 
asi tak, jako kdyz dite chce stfij co stflj vyplnit 

17 Theol. Summa, Dopl. ot. 99. 51. 1. 
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svou vuli a dopusti se tim tezke urazky svych ro- 
diiSfi. trebas je rodice i zavrhnou od sebe, ackoliv 
dite nema k nim nenavisti, nemelo v umyslu zpuso- 
bit svym jednanim tuto roztrzku. Ve skutecnosti ji 
vsak zpdsobilo, protoze chtelo prosadit svou vdli 
proti vuli rodicil Podobne i v pripadS hrichu pro- 
sazuje elovek svou vfili proti vfili Bozi a stava se 
pricinou roztrzky, ktera ma pak desive nasledky. 

Tak jako ztroskotala teorie Schellova, tak ztros- 
kotaly vsechny domnenky o moznosti zmirneni 
trestu zavrzenych na primluvu modlite,b vericich. 
Jejich stav je definitivni, tak jako je definitivni 
stav dusi v nebi, a modlitby sebevroucnejsi nemo- 
hou na tomto stavu niceho zmenit. Marna by byla 
nadeje modliciho se za dusi zavrzenou, ktera nemd 
uz moznosti tuto pomoc pfijmouti. 

V definici florentskeho snemu eteme dale, ze 
tresty pekelne nebudou stejne. Nepravi se tu sice, 
v 6em bude ona ruznost trestu a ceho se bude tykat, 
ale mflzeme se pravem domnivat, ze se vztahuje jak 
na trest ztraty Boha tak na trest smyslu. Boha sice 
nelze ztratit mene nebo vice, ale je mozno tuto ztra- 
tu vice nebo m6ne pocit'ovat a ji vice nebo men§ 
trpet. Tak jako zakladem ruznosti odmen v nebi je 
Bozi spravedlnost, ktera bude rozdelovat kazdemu 
podle jeho zasluh, tak i v pekle, ktere je vystaveno 
na spravedlnosti, bude kazdemu vymeren trest po- 
dle velikosti provineni. Je jiste velky rozdil mezi 
ditetem, ktere umira ve stavu pouze dedicneho hfi- 
chu, a mezi hrisnikem, jenz se odvrdtil od Boha; je 
rozdil mezi tim, kdo hre§il vasni tela, a tim, kdo se 
postavil proti Bohu pychou rozumu; je rozdil mezi 
hrichy lidske slabosti, ktera zapomina na Boha, a 
mezi hrichem nenavisti Boha, ktery stavi cloveka 
po bok dablovi. Stupnice lidsk6ho odvraceni od 
Boha bude tak6 stupnici vecnvch trestfi. 

Jestlize pohled na katolicke uceni o pekle mfize 
plnit dusi strachem a hruzou, naplni je pohled na 
Bozi milosrdenstvi a lasku k hrisniku kajicimu kli- 
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dem a mirem. Sv. Tomas, ktery vzdy tvrdi, ze mi- 
losrdenstvi Bozi je, lidsky receno, vyssi nez spra- 

- vedlnost, takze milosrdenstvi je zakladem i same 

- spravedlnosti Bo2i, pravi take, ze ani v pekle neni 
trestajici spravedlnost Bozi bez milosrdenstvi. 
„I v zavrzeni bezboznych se jevi milosrdenstvi," 
pise Andelskv ucitel, „ne sice zcela osvobozujici, 
nybrz nejak ulehcujici, kdyz tresta pod zdsluhu“. 1 * 
Cim vice tedy mMe ocekavat u5inky Boziho milo- 
srdenstvi hfisnik, ktery lituje a 6ini pokani. Dejiny 
lidskeho hrichu a pokani jsou jiz dlouhe, ale jeste 
nevidely, aby kajici hrisnik zahynul. 

Sv. Augustin napsal: „Bfth nikoho neopusti, ne- 

- ni-li sdm drive opusten“. Jeho slova plna utechy se 
stala obecnym majetkem cele katolicke Cirkve. 
Peklo je misto vg6n6ho trestu pro ty, kdo sami ze 

- svb vlastni vdle opustili Boha a nikdy se za cely 
zivot k nemu nevritili, aS byli tolikrat volani slad- 

. kym hlasem milosti. Dokud hori v srdci Clovbka 
alespoii jiskerka lasky Bozi, kter^i vynucuje slzu 
z oka nad spachanymi hrichy, jsou obavy pred pek- 

_ lem jen marnym strachem, ktery muci dusi, aby ji 
naplnil zoufalstvim. Strachovat se ma a musi jen 
ten, kdo odmita pysne a zpupnb vzdat se Bozi lasce 
a Bozimu milosrdenstvi. 

18 Theol. Summa, I. ot. 21. el. 4. k 1. 
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Existence a podstata ocistce 

Smrt znamena konec pozemskeho putovani a za- 
fiatek zivota nov^ho: konec zivota v case a zacatek 
zivota ve vgSnosti. Duse, zbavena pout tela a hmo- 
ty, bude moci v nejvyssi mire rozvinout sv6 mohut- 
nosti, jejichz moznosti rozpeti byly vazany, brzde- 
ny telem. Psychologicka osobnost cloveka dosahne 
vrcholu sv6ho uvbdomeni a sebepozn&ni, kterd bude 
znamenat soud. Cim vice se v tdto chvili duse ote- 
vre svetlu, vyzarujicimu z bytosti Bozi, a film vice 
zasahne Boha svym rozumem, zbavenym tize hmot- 
nych obrazfi, tim silnSjsi touha v ni vytryskne po 
nekonefinem Dobru, kterd je pouze v Bohu. A tento 
okamzik hlubokdho poznani duse bude zarovefi 
okamzikem jejiho soudu. 

Bude kazda duse tak cista a dokonala, aby mohla 
bvt ihned uskuteSnena jeji touha po Bohu ziv6m, 
po ngmz prahne jako jelen po prameni Sist6 vody, 
anebo bude kazda duse tak utvrzena ve zlob§, ze se 
ihned odvrati od Toho, v nemz sice vidi sve svrcho- 
vane Dobro,ale jehoz nenavidi silou sve vasne? Jis- 
te, ze budou takov6 duse, kter6 budou pritazeny ja- 
koby magnetem silou bozskdho Dobra ve chvili, 
kdy budou zbaveny t$la; a budou takovd duse, kte- 
r6 padnou jako tezky kamen do propasti vecn6ho 
zahynuti. - Ale nebude mnoho i takovych, kter6 ne- 
budou sice tak lehk6 nadprirozenou milosti, aby se 
ihned vznesly k Bohu. nebudou vsak obtezkan6 hri- 



chem, aby padly na dno vecneho zavrzeni? Jiste ze 
ano. 

Bfih je spravedlivy. Tak jako uvrhne v propast 
vecne bolesti dusi, ktera se sama odvratila od neho, 
tak privine na sve dobr6 srdce dusi, jejiz belost bu- 
de zafit odleskem jeho vlastni 6istoty. Co vsak s du- 
si, ktera neni tak cista, aby nepotrebovala se ocistit 
drive, nez bude moci vejiti do rise ve6ne krasy a 
slavy, a neni tak oskliva, aby ji byl provzdy zapo- 
vezen vstup do kralovstvi neporusitelnosti? Moud- 
rost Bozi se spojila s milosrdenstvim a nalezla cestu 
ocistce. Tam, na miste doCasne bolesti a utrpeni, ma 
se ocistit duse, touzici po Bohu, ale nedostatecne 
pfipravena ke vstupu ve v65n6 blaho. Tak stoji 
ocistec mezi peklem a nebem. Jeho obyvatele jsou 
duse vyvolene, touzici a trpici a ocekavajici, kdy se 
jim odhali opona, zakr^ajici predmet jejich na- 
deje. 

1. Existence ocistce. 

Nauka o existenci ocistce byla vymezena Cirkvi 
na snSmu florentskem (r. 1438) a na sngmu trident- 
skem (1563), ale z toho nikterak neplyne, ze teprve 
v XV. stoleti podina u katolikd vira v oCistec. V de- 
kretu pro Reky pravi snem florentsky: „Jestlize 
verici zemrou opravdu kajicn§ v lasce Bozi drive, 
nez uCinili zadost hodnymi plody pokani za spa- 
chane hrichy a opomenuti, jejich dule ocistnymi 
tresty po smrti se ocistuji. Aby pak jim bylo uleh- 
ceno v techto trestech, prospivaji jim pfimluvy zi- 
vych, totiz obeti mse svat6, modlitby a almuzny a 
jine skutky zboznosti, ktere konavaji vgrici za jine 
verici podle ustanoveni Cirkve. 111 Tridentsky snem 
pak zduraznuje, ze nauka o existenci ocistce je uce- 
nim Cirkve od pocatku, ze je ulozena jak v Pisme 
svatdm,tak v cele tradici, ktera je vyjadrenim obec- 
neho presvedceni vsech dob. Duse v ocistci, odpy- 
kavajici si tresty, za n§z neuSinily zadost, dokud 

1 Denz. 693. 
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zily, jsou podporovany modlitbami vericich, zvlas- 
te pak obeti mse svate. 2 

Tyto vyroky snemu. ktere predpokladaji obecne 
Cirkvi uznavanou pravdu viry o existenci ocistce, 
obsahuji tfi prvky. Predevsim plyne z prohlaseni 
sn£mfi, ze duse, ktere zemrely ve stavu milosti a 
neodpykaly si trest za hrichy zde na zemi, trpi do- 
casne v ocistci, drive nez ocisteny se objevi pied 
tvafi Bozi. Ocistec je tedy misto a stav dusi mezi 
peklem zavrzenych a nebem vyvolenych. Dale uci 
Cirkev na snemech, ze tyto tresty v ocistci maji raz 
smirny a ocistnv, takze oSistec neznamena pouhe 
oddaleni odmeny. Konecne uci snem, ze verici mo- 
hou svymi modlitbami a dobrvmi skutky napoma- 
hat dusim zemrelych. 

Neni jiste bez zajimavosti, konstatujeme-li s hle- 
diska historickeho, ze az do XII. stoleti nebyla az 
na nepatrne vyjimky nikym napadana cirkevni 
nauka o ocistci. Ye XII. a XIII. stoleti jsou to ne- 
bezpecne sekty katharfi, albigenskvch a valden- 
skych, ktere zasely sime odporu proti nauce o o- 
cistci, jez dozralo v trpke plody v protestantlsmu. 
Je pozoruhodne, ze predchiidci protestantismu, 
Wiklef a Hus se neodvazili dotknouti nauky o o- 
cistci, ktera byla tak hluboce zakorenena v lidu, ze 
se pravem obavali staveti se proti ni.Teprve Luther 
po urcitem vahdni odhodil katolicke u5eni o ocistci, 
tak jako celou radu jinych veroufinych clankfi. 

Luther se s poc&tku nestavel proti ocistci a mod- 
litbe za zemrel^. Jeho boj proti katolick6 Cirkvi a 
jejimu uceni zaznamenava urSite faze, ktere je moz- 
no pozorovat i vzhledem k nauce o ocistci. 

Luther se obraci nej drive proti odpustkdm. A tu 
zase mhzeme pozorovat, jak od boje proti zpdsobu 
hlasani odpustku (ktery ostatne nebyl vzdy bez- 
vadny) prechazi pozvolna k popirani odpustku sa- 
mych a nakonec odmitne jak^koliv pouto mezi ve- 
ricimi na zemi a du§emi zemrelych. To znamena uz 
upln6 popreni ocistce. Pak hleda dflvody, aby o- 

* Denz. 983. 


spravedlnil sve jednani. Nejdrive fekne, ze existen- 
ci ocistce nelze dokazat z Pisma svateho.’ Jeho 
odpor k nauce o ocistci roste, az nakonec nazve 
ocistec vymyslem papeze, modlosluzbou, matohou 
cTablovou . 4 

K temto zaverfim dochazi Luther na zaklade sve- 
ho uceni o ospravedlneni. Kristus ucinil tak doko- 
nale zadost za vsechny hrichy, ze neni treba se stra- 
ny cloveka zhola niceho. Kresfan, vend ve smir- 
nou obet Kristovy smrti, nema prava mluvit o po- 
trebe dobrych skutkd. Pouha vira v dobrotu Bozi 
staci k ospravedlneni. Tim odmita Luther uceni jak 
evangelia, tak apostolskych listu, kde se tolikrat 
zddraznuje potreba dobrych skutku, a vydava Kris- 
tovo uceni zvuli subjektivnich napadfl/Stavi se ta- 
ke proti cele kresfanske tradici, ktera. je jasne for- 
mulovana znamymi slovy sv. Augustina: ..Kristus 
nis vykoupil bez nas,ale nespasi nas bez nas“.Na§e 
soufiinnost s milosti byla vzdy vyzadovana vedle 

3 Veta 37, zavrzena papezem Lvem X. Denz. 777. 

4 Je sice znamo, ze Luther nebyl vybiravy ve svych pro- 
jevech a ve vyjadrovani, ale o m&loktere veci psal s ta- 
kovym odporem jako o ocistci. Cf. Schmalkaldische Ar- 
tikel, Werke, Erlangen, Sv. XXV, str. 110. 

6 „Kici“, pise Luther, „ze je treba cinit zadost za hri- 
chy, znamena popirati Krista, zfikati se krtu . . . obvifto- 
vati Boha ze lzi . . . Jaka pak je to vira, ne-li vira Turkil, 
pohanil a Zidfl? Ti take chteli ciniti zadost svymi skutky. 
VSechny ohavnosti vySly odtud: m§e, odistec, hodinky 
za zemrele, bratrstva, odpustky.“ Vermahnung an die 
Geistlichen . . . Weimar, sv. XXX, 2., str. 237. Z toho jasne 
videt, jak Lutherovo uceni o ospravedlneni pouhou virou 
je zakladem vsech jeho ostatnich bludh. Na tvrzeni Luthe- 
rovo, ze Kristus svou smrti ucinil zadost za vSechny hri- 
chy vgeho lidstva, odpovidal s celou katolickou tradici 
Jan Eck.: „Ano, utrpeni Kristovo ma dostatecnou silu, 
aby zprostilo hrich vseho trestu, jak vecneho tak casne- 
ho. A v mire, v niz se ucastni sily utrpeni Kristova, priji- 
ma clovek odpusteni trestu, jenz mu nalezi. Ve krtu se 
ucastni clovek pine na site utrpeni Kristova . . . Ale v po- 
kani jsou to vlastni ukony, ktere tvori ldtku pokdni a 
v mire teehto skutku je cloveku privlastnovana sila utrpe- 
ni Ki-istova. V tom smyslu napomina Apostol k pokani. 
Rim. XI. 13. ... Enchir. locorum . . . adv. Lutheranos, 
Landshut, 1525, str. 37. 



viry, ktera je nutna ke spase. Ale prav6 tak je nut- 
116, aby vire odpovidal zivot skutkfl. 

Uceni Cirkve katolicke 0 existenci ocistce, to 
jest mista prechodn6ho, kde se majf ocistit duse, 
jimz zbyva ucinit zadost za sv6 hrichy, a tim se 
pripravit k patreni na Boha, ma svftj podklad 
v Pisme svatem a je dosvedcovano celou kresfan- 
skou tradici. Uvedu alespoii tri mista z Pisma, kte- 
ra je treba vykladat ve smyslu katoliok6ho uceni 
0 ocistci. 

Nejzrejmejsi text, vztahujici se na clanek viry 
0 ocistci, nachazime ve II. knize Makabejskb, XII. 
39 - 46 . Po slavn6m vitezstvi nad Gorgiasem zpozo- 
roval Juda Makabejsky, ze nekteri z vojinu, padli 
na bojisti, meli pod satem ukryte modlosluzebne 
predmety, ktere pochazely z valeeneho lupu 
v Jamnii. To byla podle zakona vec nedovolend, a 
proto byli vsichni presvedceni, ze tento skutek byl 
pricinou jejich smrti. Presto vsak „obrativse se 
k modlitbe prosili, aby na to provin6ni, kter6 so 
stalo, bylo zapomenuto. Slechetny Juda pak napo- 
minal lid ... a uciniv sbirku, poslal dvanacte dra- 
chem stribra do Jerusalema, aby byla podana obef 
za hrichy mrtvych, dobf e a zbozne smy§leje 0 vzkri- 
seni, - kdyby totiz nebyl mel nadeje, ze padli vsta- 
nou, bylo by se domnivati, ze bjdo zbytecno a ne- 
uzitecno modliti se za mrtve - a maje na zreteli, ze 
ti, kteri zbozn6 zemreli, maji vybornou odmenu 
slozenou. Proto svata jest myslenka za mrtv6 se 
modliti, aby hfichil zprosteni byli“. 

Z tohoto textu plyne zcela jasne, ze mrtvi mohou 
v zivote za hrobem prijimat pomoc od svych bratri 
11a zemi a ze jejich primluvou mohou byti zbavo- 
vani hrichfi. Je tedv ocistec, neboli misto upro- 
stred mezi peklem - z nehoz neni vysvobozeni - a 
nebem - k nemuz netreba pomahat t6m, kdo ho do 
sahli. Modlitby a obeti vericich jsou prospesne ze- 
mrelym, pokud jsou v ocistci, i kdyz zemreli zboz- 
ne a svate, nebof jim muze jeste zbyvat odpykava- 
ni casnych trestfi. Tyto dusledkv, plvnouci z textu, 


53 



jsou tak jasne, ze Luther, nemoha je poprit, pro- 
hlasil jednoduse, ze knihy Hakabejske nejsou ka- 
nonicke, to jest, ze nenalezeji do souboru inspiro- 
vanych knih Pisma svateho. To je ovsem dukaz 
prilis laciny a velmi malo dustojny cloveka mysli- 
ciho. 

Dalsi dukaz pro existenci ocistce mdzeme vidSti 
v evangeliu sv. Matouse hi. XII. v. 32. Kristus pro- 
hlasuje farizeum, ze kazdy hrich mfize byti odpus- 
ten krome hrichu rouhani Duchu svatemu. Tento 
hrich nebude odpusten ani v tomto veku ani v bu- 
douclrn. Z toho plyne alespon neprlmo, ze v bu- 
douclm zivote mohou byti odpusteny nekter6 hrf- 
chy. To znamena, ze tyto hrichy, odpustitelnb 
v onom zivote, obsahujl urcitou trestuhodnost a ze 
mozno uciniti za ne zadost. A to je prave podstata 
katolick6ho ufieni o ocistci. 

Konecne tret! misto, o ktere theologove opiraji 
svou nauku o ocistcovbm ohni, je v I. listu sv. Pav- 
la ke Korintskym III. Apostol mluvl o poslednim 
soudu a o ohni, ktery ukaze den Pane tim, ze vy- 
zkousi skutky a u6eni kazdeho cloveka. Pavel vy- 
stavel duchovni budovu korintske Cirkve, k nlz 
polozil jako zaklad Jezise Krista. Jeho pokracova- 
teld uzivaji rflzne latky: zlata, stribra, vzacnych 
perel, dreva, plev. Pavlova fee je, jak zfejmo, plna 
symbolu, a zlatem, strlbrem, plevami rozumi rhz- 
nou hodnotu uceni jednotlivych ucitelh korint- 
skych. Ohen necha pak nedotceno zlato, strlbro a 
drahe kameny, kdezto drevo a plevy shorl a ti, kdo 
vice nebo mene vedome uzivali teto latky k vystav- 
be duchovni budovy korintske Cirkve, uzri, jak 
jejich dilo hyne. Sami budou zachraneni, ale niko- 
liv beze skody, nybrz tak jako se zachrani clovek 
skrze plameny: „shori-li neci dilo, utrpi skodu, sam 
vsak bude spasen, ale tak jako ohnem“ (v. 15.). 
Nuze, to je trest, jehoz se dostane cloveku za jeho 
chyby, ktere neodlucuji od Krista, ale museji byti 
odcineny na onom svete pred vecnou odplatou 
v nebi. Clovek muze dosici vecne blazenosti, cili 


mffie byt spasen dvojim zpusobem. Bud ze pfijme 
a uskutecni celou Kristovu pravdu tak, ze zemre 
s dusi cistou, nebo bude muset projit ohnem, bude 
spasen, ale tak jako ohnem. Takova je myslenka sv. 
Pavla, jak ji podava korintskym krest’anum. Neni 
v teto myslence Pavlove obsazena katolicka nau- 
ka o ofiistci ? 6 

Potvrzeni pro svuj vyklad uvedenych textfi Pis- 
ma naleza Cirkev v oele kfest’anske tradici. Stars! 
protestante mnohdy popirali jsoucnost uceni o o- 
cistci, pozdejsi protestantsti theologove museli u- 
stoupit pod tihou skutecno&ti, kterou nelze nevidet . 7 
Jestlize kresfane od nejstarsich dob se modli za sve 
zemfele. prinaseji za spasu jejich dusi nejsvetejsi 
obef mse svate, neni mozno pochopit toto jednani 
jinak, nez ze pripustime jejich viru v ocistec. Z pek- 
la nelze nikoho zachranit a spravedlivi v nebi ne- 
potrebuji nasi pomoci. 

Pripoustime, ze mohla byti predstava ocistce po- 
nekud odlisna od nasich predstav, ale podstata zu- 
stava stale taz. Mnozi Otcove prvnich stoleti se 
mylne domnivali, ze teprve po poslednim soudu bu- 
dou spravedlivi uvedeni v blazenost vecnou a za : 

6 V tomto textu je zcela zfejmy dukaz existence ocistce. 
,, Jestlize sluzebnici evangelia bvli shledani v den Pane, 
to jest smrti, nedbali ve sve povinnosti, uzri nejen zkazu 
sveho dila, nybrz oni sami nedosahnou zachrany, lec 
prostrednictvim oline, neboli tim, ze odpykaji svou vinu. 
To dokazuje, ze jsou hrichy, ktere sice nezamezuji spasu, 
presto vsak ji oddaluji, a zemre-li clovek drive, nez je 
odpykal, musi za ne ucinit zadost po smrti v ocistci . . . 
Je vsak treba poznamenat, ze Apoltol nemluvi primo o 
ocistci, protoze s jedne strany rozpravi pouze o kazatelieh 
evangelia, a s druhe strany mysli na soud posledni. 11 M. 
Sales, Koment. na c. m. 

7 Luther jednoduse popiral, ze by se kresfansky staro- 
vek modlil za zemrele, a proto soudil a tvrdil, ze pfiblizu- 
je kfesfanstvi XVI. stoleti prvotni Cirkvi. Chemnitz je 
takrka jediny, jenz ze starych protestantu pripousti, ze se 
stall kresfane modlili za zemfele. To vsak neznamena, pra- 
vi, ze by verili v moznost ulehceni modlitbou dusim ze- 
mfelych. Delo se to pouze z pedagogickych a moralnieh 
duvodu a zvlaste k utese zivych. Examen Cone. Trid. Ber- 
lin, 1861, str. 621. 
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vrzeni do vecneho trapeni. Nasledkem toho mnozi 
take oddalovali dobu ocistneho ohne, ktery mel ca- 
sove spadat v dobu posledniho soudu. Tof onen 
„ohen soudu“, o kterem je mnohdy fee. Proto se 
zda. ze tento ohen soudu, kterym maji podle sv. 
Pavla projit duse, jimz zbylo na onen svet odpyka- 
ni lehcich provineni, je primitivni formou viry 
v ocistec. 8 Je to pojem sice odlisny co do predsta- 
vy ocistce od naseho pojmu, ale v podstate zdstava 
totozny, protoze v obojim pripadg jde o moznost a 
skutecnost o6isty duse na onom svete odpykanim 
lehcich provineni pred vstupem do veend blaze- 
nosti. 

Od nejstarsich dob nachazime u Otcu a pravfi tak 
v cirkevni liturgii zminky o pfimluve za duse ze- 
rafelych. Tertullian, Cyprian, Hilar, Ambroz a rada 
jinych svedkd kresfansk^ho staroveku dosvedcuji 
jednotu v presvMSeni, 2e je rada kresfand, kteri 
oSekavaji svou odmenu za dobry zivot a trpi, drive 
nez se budou moci veCne radovat. Sv. Augustin md 
tolik podrobnosti o ocistci ve svych spisech, ze 
mnozi protestante maji ho za pflvodoe tohoto 614n- 
ku viry. Ve skutecnosti je vsak jen ohlasem viry 
lidu, ktera byla v jeho dobg zcela obecna. „05isti 
me, mdj Boze“, vola svetec, „v tomto zivotS a ufiift 
me takovym, aby mne nebylo treba ocistneho 
ohne“.’ Je mozno zadat jasnejsiho svedectvi? Au- 
gustin byl ve sve vire hluboce presvedeen o udeni 
Otcd, o u6eni Cirkve, ze dusim v ocistci zbyvd od- 
pykat vse, co si neodpykaly zde na zemi. Ddkaz 
vidi ve stardm zvyku vzpominat zemrelych pri nej- 
svetejSi obdti a v modlitbach Cirkve. S hlubokou 
vrouenosti prosi za zemrelou matku Moniku: „Ty, 
Pane, odpusf ji jeji proviny.“ 10 Prosil by, kdybv 
neveril, ze mozno modlitbou pomahat? A touzil by 
modlitbou pomahat, kdyby nebyl presvedeen, ze 
duse po smrti mdze teto pomoci potrebovat? 

8 Michel, Les fins derniferes, str. 100. 

• In Ps. XXXVII. n. 3. P. L. XXXVI, 397. 

10 Vyzn&ni kn. IX, hi. 13. 
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Tutez hlubokou viru v moznost pomoci dusim ze- 
mrelych nachazime vyjadrenu v cirkevni liturgii. 
Jestlize je pravdive stare heslo „Zakon modlitby, 
zakon viry“, pak mame v modlitbe vericich ne- 
zvratny dukaz prastare viry v ocistec. Praxe mod- 
litby za zemrele saha do nejstarsich dob Cirkve, jak 
patrno ze zachovanych pamatek v katakombach, 
v liturgickych knihach a ve spisech svatych Otcii. 
Od nejstarsich dob bylo vzpominano zemrelych pri 
obeti mesni. Yerici obetovali za ne nejen msi sva- 
tou, modlitby, nybrz i almuzny a jine dobre skutky. 
To vsechno jsou fakta, ktera pusobila a pusobi od- 
pflrcdm mnoho obtizi, a jen nenavist ke vsemu, co 
nese pecef katolicismu, vysvetli postoj protestantfl 
k nauce o ocistci. Je to vsak protest malo rozumny, 
tak jako byva nerozumne, jde-li jeden proti vsem. 

Je treba po tom vsem jeste ukazovat, jak ute- 
chyplna a krasna je nauka o ocistci? Zari z ni ne- 
jen velky ideal Bozi svatosti, ktera zada pine ocis- 
teni toho, kdo se ma pred ni objevit, nybrz i vel- 
ky ideal Bozi spravedlnosti, ktera vyzaduje zapla- 
ceni dlubu a odpykani viny az do posledni moznos- 
ti. Tim, ze muze bratr bratru pomahat jeste i za 
hrobem, odpovida udeni o ocistci nejhlubsim citdm 
a nejvyssim tuzbam lidsk^ho srdce. Ani hrob ne- 
znicl pouta, ktera navazala la-ska zde na zemi. Ten, 
jenz miluje, touzi ulehcit brime druheho. Nuze, ve- 
rici kresfan pomaha rad tomu, kdo uz neni schopen 
si pomoci. Y krutbm odlouceni, jez zpdsobila smrt, 
je pro nas svrchovana utecha v tom, ze nase pomoc 
si mfize najiti cestu i za hrob, jestlize v Kristu 
zemreli tdto pomoci potrebuji. 

Jak uzasng odpovida tato nauka lidske priro- 
zenosti, ukazuje nam srovnavaci veda nabozenska. 
Pohrebni obrady u starych Egypt and nam mluvi 
o zkouskach, jez museji snaset zemreli, drive nez 
jim bude umoznen vstup do rise nebeskdho Osirise. 
Persane si predstavovali, ze duse musi vykonati 
obtiznou cestu dvanacti znamenimi zverokruhu, 
drive nez dojde blazenosti. U Rekd se nazyvali 


mrtvi trpicimi a souzenymi. Je znamo, jak po- 
drobne lici Plato osud zemrelych po smrti. 11 Ve 
vsech tech zpravach je kus pravdy, ranoho nazna- 
kft a vsechny jen potvrzuji katolickou nauku o 
ocistci a ukazuji, jak je tato nauka v nejvetsim 
souladu i s prirozenjhn lidskym rozumem. 

//. Duse v ocistcovych mukdch. 

Tak jako je jasna otazka existence ocistce, tak 
je temna otazka ocistcovych trestfi. Pismo svate 
half problem povahy o5istcovych tresth nepronik- 
nutelnym mlCenim a Cirkev je malomluvnA Trident- 
sky snfim 12 varuje pred prilisnou zvSdavosti a pred 
zbytecnymi otazkami a theologie zustava rovnez 
strizlivou ve svych zaverech. ObecnS uci theolo- 
gov6, ze ocistcove treaty jsou dvojiho druhu, prave 
tak jako v pekle, toti2 trest odlouceni od Boha a 
trest citelny neboli ohen. Rozdil mezi peklem a 
ocistcem je v tom, ze v pekle chybi nadeje na osvo- 
bozeni a jistota sp&sy, kterd plni dusi trpici v o£ist- 
ci. Vime sice, 2e duse v ocistci nepatri na tv&r 
Bofi, nebof pak by byly svrchovane blazen6 a 
neschopn6 utrpeni, ale jejich vzd&lenost od Boha 
nema karakteru skutefineho zavrzeni, ktere mhze- 
me chdpat jen jako vefine. A je-li jist6, ze trpi tak6 
jist6 positivni bolesti, nelze urcit ani jejich zpflsob 
ani miru. Vse, co bylo v teto nauce receno, jsou 
pouze dohady vice nebo mene pravdepodobnA 

V ot&zce existence ocistce odporuji katolickemu 
uceni protestante, v otazce povahy ocistce se stavi 
proti nam cirkev vychodni. 

Pred schismatem byla naprosta shoda mezi vy- 
chodem a zapadem v otazce ocistce, jak patrqo 
z toho, ze mezi vytkami vychodnich, kladenych 
zapadu, neni ani nejmensi zminky o oSistci, treba- 
2e je tu fee o vScech svrchovanS malichernych. 
Ani Fotius ve sv6m obvineni zapadu z bludneho 

11 Srovn. Faidon 113, n.. Gordias 522. n. 

** Denz. 983. 
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uceni r. 866 se nezminuje slovem o otazce ocistce. 
Teprve po odstepeni vychodu od zapadu nastava 
pozvolna zmena i v pohledu na zivot duse po smrti, 
ktera u mnohych vrcholi turner uplnym odmitnutim 
ocistce a poprenim i jeho existence. Pri tom vsak 
vychodni cirkev uznavala vzdy uzitecnost a nut- 
nost modlitby za zemrele. 

Slednjeme-li uceni vychodnich theologu, muze- 
me pozorovat uzasnou nepresnost v odpovMich na 
otazku ocistce a ziroven nejednotu mezi jednotli- 
vymi theologickymi skolami v nejpodstatnejfiich a 
nejzakladngjsich bodech. Popreni oSistce na jedn6 
strane a doporucovani modliteb za zemrele na stra- 
nd druh6 nutilo k ospravedlnSni t6to nesrovnalosti. 
Theologov6 vychodni vetSinou pripousteji, ze tepr- 
ve na konci sveta bude spravedlivym udelena upl- 
na odmSna a hrisnikiim cely trest. Duse zemrelych 
vidi sice hned po smrti zcela jasne svftj vnitfni 
stav, vSdi, co je ocSekava, ale v6cn6 blazenosti ne- 
bo vecn^ho zavrzeni se jim dostane teprve ve chvi- 
lich posledniho soudu. Duse jsou proto ve stavu 
urcit6ho ocekavani, ktery odpovida jejich mravni 
dokonalosti. Spravedlivi jsou v nebi nebo v raji, 
kde pofcivaji Boha, hrisnici jsou jiz v pekle a trpi 
tarn za sv6 hrichy bezutesnou bolesti a cekaji na 
koneCny rozsudek, ktery uCini jejich utrpeni veS- 
nym. Ale ani spravedlivi nemaji jeste pln6 stSsti, 
ani hrisnici pine utrpeni. 

Kde najit nyni misto pro duse, ktere nejsou tak 
hrisne, aby si zaslouzily ve6n6 zatraceni, a nejsou 
tak svate, aby mohly byt uSastny ihned vecn^ho 
stesti u Boha? 

Vychodni theologove je umisfuji v pekle. Pone- 
vadz nic necisteho nevejde do nebe podle slov 
bozskeho Mistra, nezbyva pro tyto duse nez peklo, 
misto trestu, kdyz byla odmitnuta nauka o odistci. 
Tim vsak neni receno, ze tyto duse budou zavrzeny 
na veky. Vychodni theologie uvazuje takto: Je 
dvoji druh hrichh. Jedny jsou tak velk6, ze nici 
jakSkoliv pouto mezi Bohem a clovgkem. Bylo-li 
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jednou toto pouto zniceno zde na zemi, nemdze byt 
navazano po smrti. Tyto hrisniky ceka vecny trest, 
ktery jim bude oznamen v den posledniho soudu 
a jehoz vedomi maji v sobe od te chvile, kdy byli 
uvrzeni do pekla. - Jsou vsak take hrichy mensi, 
ktere sice porusuji cistotu duse, ale neniSi zcela 
spojeni s Bohem. Duse, poskvrnene temito hrichy, 
nejsou dosti cist6, aby mohly ihned patrit na Boha 
bez predchoziho oiiisteni. Nezbyva tedy, nez aby 
v pekle ocistnym ohnem se pripravily na sfastnou 
vecnost. Temto dusim plati modlitba a obSti veri- 
cich a cele. Cirkve. 

Takto se snazi vychodni theologie ukazat, ze ne- 
ni rozporu v jejim ufieni, kdyz s jedn6 strany popi- 
raji existenci ocistce, s druh6 vsak uznavaji uzi- 
tefinost pnmluvy za zemrel6. Uvazime-li toto pojeti 
posmrtneho zivota v cel^m jeho obsahu, vidime, ze 
vlastne vychodni popiraji ocistec jen jako urcit6 
misto, kter6 je uprostred mezi peklem a nebem, ne- 
popiraji vsak ocistec jako stav du§e spasen6, ale 
zatim jeste odpykavajici si tresty za hrichy. Cirkev 
zapadni chape ocistec jako misto odlisn6 od pekla, 
i kdyz tresty ofiistcove jsou podobn6 trestflm pe- 
kelnym, kdezto cirkev vychodni ztotoziiuje co do 
mxsta ocistec s peklem, a rozdil v trestech je ten, ze 
pro zavrzene budou tresty vg5n6, pro spasen6 jen 
docasn£. Ocisfovani dusi, jez jsou vyvoleny, aby 
jednou patrily na Boha, se deje podle Cirkve za- 
padni v ocistci, podle Cirkve vychodni v pekle. 
OstatnS jako v jinych otazkach veroucnych tak 
i v otazce ocistce je znaCna nejednotnost ve vy- 
chodni theologii. A zda-li se, le ten ci onen theolog 
se blizi svym ucenim Cirkvi latinske, je rada jinych 
v uzkem pribuzenstvi s protestantismem. 18 

Sv. Tomas, jako zastupce zapadni theologie, vy- 

13 Paul Bernard v Diet. Apol., clanek Purgatoire, p. 516, 
se domnivi, ze byl uzky vztah mezi vychodni theologii a 
kathary v otazce ocistce. UvUfcime-li, ie sekta katharil pri- 
Sla z Balkanu, nezda se nam tato domnenka nepravdepo- 
dobna. 
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mezuje ocistcove tresty takto: „V ocistci bude dvo- 
ji trest: jeden zavrzeni, pokud totiz jsou zdrzovani 
od videni Boziho, druhy citelny, pokud budou tres- 
tani telesnvm ohnem. A vzhledem k obojfmu nej- 
mensi trest ocistcovy (i v ocistci budou tresty ne- 
stejne podle velikosti viny) presahuje nejvetsi 
trest (bolest) tohoto zivota.“ 14 A zda-li se nam 
snad, ze jeho mineni je prilis krute a nelidsk6, po- 
kusme se vniknouti do hloubky jeho dfivodu. Cim 
vice totiz po necem touzime, tim je n&m vzdale- 
nost touzebn£ho predmStu bolestngjsi. Ponevadz 
vsak cit touhy, jaky plni duse v oSistci vzhledem 
k nejvyssimu Dobru, je velmi silny, tim, ze neni 
nikterak rusen tihou tela, je take silna bolest ne- 
splnen6 touhy. Mimo to vidi tyto duse, ze ni 
mohly pozivat nejvyssiho dobra, kdyby nebyly 
zdrzovdny povinnosti odpykat si tresty za sve 
hrichy, coz jen zvet§uje jejich utrpeni. 

I vzhledem k citeln6 bolesti je treba pripustit, 
ze v ocistci trpi duse nesmirne vice, nez mfiJe- 
trpet zde na zemi. Dokud je duse v t61e, dotyM se 
ji citelna bolest prostrednictvim tela, kdezto v o- 
(Sistci - pravg tak jako v pekle - pfisobi ofiistujici 
ohefi primo na dusi. Odtud dovozuje sv. Tom4s, 2e 
nejen bolest odlouceni od Boha, nybrz i citelna 
bolest je v ocistci vet§i, nez jakakoliv sebevet§i 
bolest v pozemskem zivote. Chipeme-li takto ocis- 
tec, pak rozumime vykrikflm svatych, kteri radeji 
chteli snaset a trpgt nejv§tsi bolesti zde na zemi, 
ne2 aby jim zbylo utrpeni, zaslouzene hrichem, 
pro ocistec. Pak rozumime tak6 tuhemu pokani a 
kajicim skutkflm kresfanskych asketfl. Touzili si 
odpykat vsechny tresty i za nejmensi hrichy zde 
na zemi, aby se objevili pred Bohem v SistotS du§e, 
ve kter6 by mel zalibeni sam Bdh. „0, sfastne po- 
k&ni, ktere mne zaslouzilo tak velkou slavu“, pra- 
vil velky asketa sv. Petr z Alkantary svat6 Terezii, 
kdyz se ji zjevil po smrti. Neni-li nam mozno vy- 
mezit presnS, kdo prijde do ocistce a jak dlouho 
14 In IV. Sent. dist. 21, q. 1. a. 1. sol. 3. 
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budou trvat pro jednotlivce ocistne bolesti, vime, 
ze nic necisteho neprijde do nebe a to nam musi 
staSit, abychom touzili jako vsichni moudri konat 
pokani za sve hrichy radeji zde na zemi, dokud 
mame cas a dokud nas milost vola. 

Nejpodstatnejsi rozdil mezi peklem a ocistcem 
je jiste ten, ze v pekle doleha na duse zavrzenych 
cerne zoufalstvi, v ocistci naopak zari z dusi vyvo- 
lenvch jasny paprsek nadeje. Proto muzeme mlu- 
vit o radosti duse v ocistci. Je to radost z jistoty 
sp&sy. Spi snem pokoje, jak pravi o nich krasne 
liturgie mse isvate za zemrelg. 

Nemoznost hrichu, jez plyne z psychologickeho 
stavu duse zbavene tela, je dalsi radosti ocistce. 
Duse zakotvila ve svem cili, v Bohu, od nehoz ji na 
cas vzdaluje povinnost ucinit zadost za sve hrichy, 
ale tato povinnost, i kdyz bolestna, je snesitelnd 
prave pro neochvejnou nadeji, zarici z blizkeho 
Boha, o nemz duse vi, ze ji 6eka. 

Hlavnim pramenem radosti ocistce je vsak laska 
Bozi, ktera stravuje svate duse. Od vstupu do ocist- 
ce jsou duse tak uchvaceny laskou Bozi, ze podle 
mineni sv. Tomase kazdy v§edni hrich, ktery mely, 
je okamzite smazan. 15 Tato laska vsak neubira 
zhola nic z bolesti, ktere cini ocistec ocistcem. Ra- 
dost a bolest se tu snoubi v tajemng jednote, tezko 
pochopitelne cloveku, chapajicimu jen pozemsky. 
Radost z Boha, jehoz drzi pevnou nadgji, a bolest, 
ze ho maji pouze v nadeji. Radost poutnika, ktery 
dosel cile, a bolest nad tim, ze jestg nemilze okou- 
set plodfi cile. 


15 Maze se stat, ze zemre clovek nahle, na pr. ve span- 
ku, aniz raohl litovat vgedniho hrichu, jehoz se pred tim 
dopustil. V tom pripade je treba, aby si v ocistci odpykal 
nejen trest za hrich, nybrz i sam hrich mu musi byti od- 
pustcn. Tak jako v tomto zivotg laska smazdvd vsedni 
hrichy cloveka, tak v danem pripade je velkou laskou a 
dobiovolnym prijetim ocistnych trestii smazana vina hri- 
chu. - De malo, q. 7. a. 11. 
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III. Smilujte se nad nami . . . 

Cirkev vklada do list dusim v ocistci slova, kte- 
rymi se obracel kdysi v hlubokem bolu a ponizeni 
na sve drahe trpici Job: „Smilujte se nade mnou 
aspoii vy, pratel6 moji“. (XIX. 21.) V techto slo- 
vech je, veru, vsechna zkrousenost trpicich v o- 
cistci, vsechna odevzdanost tem, kteri pomoci mo- 
hou a kteri by pomoci meli z dhvodu pMtelskych 
svazkfl. Jestlize laska je opravdu silna jako smrt, 
(Pis. VIII. 6.) pak musi jit az za hrob, aby poma- 
hala tomu, jehoz miluje. Neni pochyby, ze prav§ 
tato laska, ktera je odleskem lasky nejsvetejsi 
Trcjice, je podkladem moznosti pomahat bratfim, 
lipicim v plamenech ocistneho ohn6. Laska Bozi 
nas spojila v nerozluCnou jednotu. Jsme d<5tmi 
jednoho Otce, jsme bratry a sestrami jednoho 
Krista, jsme udy jednoho tSla. „Skutek, ktery je 
toho, jenz je jedno se mnou, jistym zpftsobem je 
mfij“, pravi sv. Tomas. 18 Obcovani svatych je ta- 
jemne sdileni dober mezi vsemi, kdo nalezeji Kris- 
tu. Duse v ocistci, jez naleaeji k tajemn6mu telu 
Kristovu, prdve tak jako svati v nebi a poutnici 
tohoto slzav^ho udoli, raduji se z kazd^ho dobr^ho 
skutku Svych bratri na zemi, tak jako se raduje 
jeden lid ze zdravi iidii ostatnich. Raduji se vsak 
zvlaste tehdy, kdyz vidi, jak laska jejich pr^tel 
pozemskych dava jim, co by mohla nechat pro se- 
be, a b6re na sebe alespoft nepatrnou 5&st jejich 
souzeni, jez chce odpykat modlitbou a jinymi dru- 
hy obeti. Vzdyt jen ta laska je opravdu kresfan- 
ska, ktera spojuje vsechny udy Cirkve a vztahuje 
se nejen na ziv6, nybrz i na ty zemrel6, kteri ze- 
snuli v pokoji Kristove. 

A neni tfeba se nikterak obavat, ze se ochuzuje 
ten, kdo dava ochotne dusim v oCistci. Modlitba a 
obef, jez podavame dusim v ocistci, prospiva nejen 
jim, nybrz i nam; ulehcuje jejich trapeni a nam 
ziskava odmenu zasluhy za skutek lasky. Coz skut- 

w Theol. Summa, Dopl. ot. 71, cl. 1, k 2. 
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ky milosrdne lasky jsou prospesne jen pro ty, pro 
nez jsou vykonany? Ma snad z almuzny prospech 
jen chudy a je obeti, prinesenou pro druheho, zpo- 
mozeno jen trpicimu? Kazdy skutek lasky je od- 
menen a almuzna jak hmotna tak duchovni, po- 
dana chudaku trpicimu, nemfize nepfinest pozeh- 
nani davajicimu. Vzdyf kresfan, jenz dava z lasky, 
dava samemu Kristu, skryvajicimu se pod plastom 
chudoby hmotne ci duchovni. Ano, mdzeme rici, 
vice uzitku za skutek lasky ma davajici nez ten, 
komu je dapo, a to tim vice, cim vetsi je laska, kte- 
ra dava. Almuzna modlitby a obeti, podavana du- 
§im v oSistci, zaslouzi darci, aby jednou i jemu se 
dostalo pomoci od druhych, az ji bude sam potre- 
bovat." 

Jsou ruzne dary a jsou rflzne druhy almuzny, 
jez muzeme pfinaset svym drahym zemrelym. Ye- 
likost daru jiste bude odpovidat vroucnosti l&sky 
k tern, kdo odesli a vztahuji k nam ruce jako ne- 
my prosici, piny nadeje, ze nebude odmitnut. Nez 
i velka laska muze byt nemoudra. Co pomuze vel- 
ky plaS a jak prospeji zemrelym bohate nahrobky, 
jestlize nebude jejich hrob obklopen vroucimi mod- 
litbami? Ucta k zemrelemu telu, vyjadrena velko- 
lepymi monumenty, je jiste svrchovane opravne- 
na, nebof jde o telo, ktere bylo schrankou duse 
a ktere se ma jednou ucastnit i jeji slavy. Ale 
ucelem monumentu je, ut mentem moneat, jak pra- 
vi sv. Augustin, aby pripominal kazdemu, ze pod 
nddhernym kamenem lezi tSlo zebraka, jehoz duse 
snad prosi o almuznu modlitby kolemjdouciho. 

Mezi ruznymi ukonv ctnosti naboznosti, jimiz 
mfizeme pomahat dusim v ocistci, je jiste na prvbm 
miste obef mse svate. Dflvod, na nemz stavi Cirkev 
sv6 uceni o ucinnosti primluv za zemrele, je laska. 
ktera nas vaze v jednotu s temi, k nimz ndlezime 
milosti Kristovou. Eucharistie je vsak svatost sva- 
tosti lasky, poutem lasky, pramenem jednoty vsech 
v Kristu. Mimo to v eucharisticke obeti proudi ne- 

17 Srovn. Theol. Summa, Dopl. ot. 71. cl. 4. a cl. 2. k 1. 
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ustale pramen Kristovy krve, vytryskly z jeho ote- 
vreneho boku a probodenych iidu. Y eucharistickg 
obeti pokracuje Kristus stale v usmirovani Otce 
za hrichy vseho lidstva. Proto eucharisticka ob«f 
je nejvgtsim darem, nejbohatsi almuznou, jakou 
mdzeme d4t dusim v ocistci. 

Dale jsou to odpustky. Cirkev jako strazkyne a 
rozdavatelka svate krve Pane vladne veskerym 
nadprirozenym majetkem Kristovym a vsech svet- 
cti, kteri svymi zasluhami rozmnozili tento poklad. 
Ma proto pravo rozdglovat z techto bozskych zasob 
vsem nuznym a potrebnym, kteri prosi. Ziskavat 
odpustky pro duse v ocistci znamena privadet 
k nim tok Kristovy krve, ktera hasi ocistne plame- 
ny a urychluje takto jejich vstup do vecn6 blaze- 
nosti. 

Konefing jsou to modlitby, almuzny, kajici skut- 
ky a vsechny dobre skutky, jejichz zasluznou hod- 
notu mfizeme venovat dusim zemrelych. Kristova 
laska, ktera nas spojuje s nimi, zpdsobi, ze tyto 
obgti srdce, jez jsou vyrazem vSdomi spolecenstvi 
vsech vyvolenych v Kristu, budou lilevou pro ne a 
rozmnozenim zasluh pro nas. 

Katolicka nauka o ofiistci a o primluvg za zemre- 
lg je plna utechy pro verici dusi. Touzime-li vsak, 
aby se jednou dostalo i nam co nejvice pomoci, kte- 
re snad budeme potrebovat, nebucfme hlusi k ze- 
mrelym, kdyz k nam volaji: Smilujte se nad nami 
alespoii vy, pratelg nasi, nebot ruka Pang dotkla 
se nas. I nas se jednou dotkne ruka Pang. Usilujme 
proto svou laskou k zemrelym zaslouzit si, aby 
jednou nam prospgla pomoc tgch, kdo budou vzpo- 
minat na nas, jako my vzpominime na svg drahg. 
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Nebe, nadeje zapasiciho o svatost 

Neni zajiste snadne mluvit o nebi, kdyz o jeho 
krase a velikosti, vymykajiei se slabemu lidskemu 
poznani a pochopeni, rekl svaty Pavel, jemuz se 
dostalo uz v pozemsk£m 2ivotS vytrzeni a vid&ni 
nebe a jeho sl&vy: „Ani oko nevidelo, ani ucho ne- 
slyselo, ani f'loveku na mysl neprislo. co pripravil 
Bfih tem, kdo ho miluji.“ (I. Kor. II. 9.) Lidsky ja- 
zyk je prilis nedokonaly, aby vyjadril nadzemskou 
slavu nebe, takze ani ten nebude schopen lidske 
reci, komu poodhalil Bhh tajemnou clonu nebeske 
rise. 


Neb u die sve faulty viseho stesti 
duc/t cloveka se v takou hloubku non, 
ze vzpominka zpet nemitze se vzn6sti, 

zpiva Dante v Bozske komedii (Nebe I.). A prece 
nelze mlcet a nelze nemluvit o tomto mist£ nadSje 
na odmenu vsech bojujicich a zapasicich o svatost 
zivota. I sebemensi paprsek poznani, jehoz se nam 
dostane o na§i prave vlasti, k niz vztahujeme bez 
ustani sve paze, bude nam hvezdou, majakem na 
tuhe, namahave a casto tak temne plavbe morem 
pozemskeho zivota. 

V katolickem uceni je nebe stav a zvlastni mis- 
to, kde andele a spravedlivi patfi bezprostredne na 
Boha a pozivaji dokonale blazenosti v ucasti na 
zivote Bozim. Pojem nebe zahrnuje troji pravdu: 
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definitivni odloueeni zavrzenych od vyvolenych, 
spolecenstvi zivota blazenych a prebyvani svatvch 
dusi na miste mimo tuto zemi. Tak se nam jevi ne- 
be neboli kralovstvi Bozi, sledujeme-li je ve vyvoji 
katolickeho uceni b&hem dejin. Je sice tento po- 
jem tu a tam zahalen vznikajicim bludem, ale jeho 
zafe probleskuje vzdy i temnem negace a nachazi 
si za vsech dob cestu k touzici lidske dusi. 

I. Pismo a Cirkev mluvi o nebi. 

Touha po nebi je velmi hluboko vryta v lidskem 
srdci a ztotoznuje se s touhou po blazenosti, kterou 
nemflze nasytit nic lidskeho a pozemsk^ho. Byl to 
sain Bbh, jenz vlozil v lidskou dusi tuto touhu a 
je jen On sam, kdo ji mfize ukojit. Proto u vsech 
narodu se setkavame s nejakou myslenkou nebe 
jako odmeny za dobry zivot a jako ztiseni vsech 
lidskych tuzeb. 1 Jsou sice pfedstavy o nebi u sta- 
rych narodh mnohdy velmi nedokonale, razu prilig 
hmotarskeho, ale je v nich vzdy vyjhdfena myslen- 
ka svrchovan^ blazenosti cloveka po tomto pozem- 
skem zivote. Jestlize Clovek, ponoreny v hmotu, 
videl svou vrcholnou blazenost v bohatem hodova- 
ni, nelze se divit, kdyz si predstavuje vecnou bla- 
zenost jako nadhernou hostinu, na niz bude vseho 
v hojnosti. Byli bychom vsak, myslim, nespraved- 
livi k primitivnimu cloveku a ke staremu Izraelito- 
vi, kdybj r chom nevideli, ze timto hmotnym obra- 
zem bohat6 hostiny chtel jen nazorne vyjadrit 
plnost a duchovni bohatstvi nebe, pro n§z ve sv6 
chabe obrazotvornosti nenalezal lepsiho vyrazu. 
Vzdyf i sam Kristus, jenz byl nesmirne vzdalen ja- 
kehokoliv hmotneho pojeti nebeskeho kralovstvi, 

1 Jak v feci biblicke, tak u jinych narodfl znamena nebe 
jisty kraj mimo tuto zemi. U narodu pohanskych je to 
zvlastni misto, kde prebyvaji bohove a vzneseni duchove. 
Srov. Aristoteles, De coelo, II. 3. Nikde nedosahla my5- 
lenka nebe tak velkeho stupne vyvoje jako u zidu. Jiste 
ne jejich zasluhou, nybrz pusobenim Boha, mluviciho 
v nejvetsich muzich zidovskeho naroda. 
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uziva rad u 2idu obvykleho a Zidum pochopitelnS- 
ho obrazu velkolepe hostiny, kdyz mluvi o nebi: 
„Prijdou mnozi od vychodu a od zapadu a stolo- 
vati budou s Abrahamem, s Isakem a s Jakubem 
v kr&lovstvi nebeskem. 11 (Mt. VIII. 11.) Tato na- 
zorna fee byla jiste dobre pochopitelna zidovskym 
posluchaSdm, kteri znali Isajase a jeho liSeni veS- 
ne blazenosti: 

Hospodin zdstupd ucini 

vsechndm ndroddm na teto hore 

hody s tuky, s vybornym vinem, 

s tuky vyzivnymi, s vinem ucistdnym . . . XXV. 6. 

TSmito hmotnymi obrazy chce Pismo vyjMrit 
nejvStisi slast a StSsti obyvatelfl nebe, pro nSf ne- 
naleza vyrazu v reSi lidske. Clovek se tezko pozve- 
da nad hmotu a proto jeho reS je tim hmotnSjsi, 
Sim vice sam vezi ve hmote nebo k Sim hmotnejsim 
posluchaSfim musi mluvit. Proto ani sv. Jan ve 
Zjeveni nechce se zcela odpoutat od hmotnSho ob- 
razu, a ani se nemfize zcela odpoutat, trebaze jest 
duch svrchovanS naziravy, nebof kazdy lidsky ob- 
raz a proto i kazdS lidskS slovo nese na sobS ale- 
spoii stopy hmotnosti. MildSek PanS n&m liSi nebe 
jako prekrasnS mesto, nebesky Jerusalem, piny 
velkolepych staveb, sloupovi, pevnych zakladfl a 
silnych zdi. Vse zari zlatem a leskne se drahymi 
kameny. „Chramu jsem v nem (v novSm Jerusale- 
me nebeskSm) nevidSl,“ pravi sv. Jan, „nebot Pan 
Btih vsemohouci jest chramem jeho a Beranek. 
A to mesto nepotrebuje slunce ani mSsice, aby mu 
svitily, nebof velebnost Bozi je osvitila a svici jeho 
jest Beranek ... A nevejde do neho nic poskvrne- 
neho, ani kdo pase ohavnost a lez, leS jen ti, kteri 
jsou napsani v BerankovS knize zivota.“ (Zjev. 
XXI.) TSmito jakoz i vsemi dalsimi obrazy, odpo- 
vidajicimi lidskS obraznosti, chce alespoii ponSkud 
naznaSit Duch svaty v Pisme, jak velka a nesmir- 
na je kr&sa nebeskS slavy. 
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Kristus mluvi svym ucednikfim o nebi jako dome 
otcovsk^m, v nemz je mnoho pribytkfl, jez On sam 
pro nas pripravuje. (Jan XIV. 2.) Nebe bude od- 
menou pro ty, kdo pracovali pilne na vinici Pane. 
(Mt. XX. 16.) V osmi blahoslavenstvich se nam jevi 
nebe jako utiseni bolu vsech, kdo trpeli, jako 
plnost svatdho a spravedlivdho zivota pro vsechny, 
kdo lacneli a ziznili po spravedlnosti, jako patreni 
na Boha tech, kdo maji cistb srdce, jako prijeti do 
otcovskeho domu pro ty, kdo §irili kolem sebe po- 
koj a mir. Nejhlubsi pohled na nebe mame vsak 
v onom slove veleknezske modlitby bozskeho Mis- 
tra, kterou zaznamenal sv. Jan: „To jest zivot v85- 
ny, 2e poznaji tebe, jedin6ho prav^ho Boha, a je- 
hoz jsi postal, Jezise Krista.“ (XVII. 3.) 

V listech sv. Pavla nalezame rovnbz nesmirne bo- 
hatstvi obrazd, ktere nam pfiblizujx nebeskou blaze- 
nost. Nebe je podle sv. Pavla odmenou za statecny 
boj zde na zemi, je neporusitelnym vSncem, jehoz se 
dostane z&pasniku v arbne svatosti. Nebe znamena 
naprosty klid a mir, fiest a vznesenost. Clovek bude 
v nebi co nejtesneji spojen s Kristem. Kdezto zde 
na zemi putujeme daleko od n§ho, budeme v nebi 
stale u n£ho a s nim. Zde poznavame Boha jen ne- 
dokonale, jako v zrcadle tvorstva a jako v hadance 
- tam v nebi jej pozname tvafi v tvar, jak On sam 
sebe pozn&va.* 

Jsou to zpravy jen velmi kuse a neuplne, clovek 
by rad vedel mnohem vice o predmetu sve odveke 
touhy, ale kdyz Buh neuznal za vhodne rici nam vi- 
ce, nezbyvd nam nez spokojit se s tim, co nam rekl. 
Ostatne, vime-li, ze nebe je a ze sam Bfth bude nasi 
odmenou v nem, je to pro nas vice nez dosti. 

Na zaklade zminenych textd zjeveni uci Cirkev 
katolicka, ze duse spravedlivych, kterym nezbyva 
fiiniti zadost za spachane hrichy, vstupuji ihned po 
smrti do nebe, aby vecne patrily na Boha. Proti 
onbm, kdo se domnivali, ze teprve po poslednim 

2 Srov. I. Kor. IX. 25; I. Sol. II. 19; II. Sol. I. 7; film. II. 
10; Kol. I. 12; I. Kor. II. 9. 
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soudu bude spravedlivym otevreno nebe, psal pa- 
pez Benedikt XII. v konstituci Benedictus Deus: 
„Duse vernych zemrelych, v nichz nebylo nie, co 
potrebovalo ocisteni, kdyz odesly, i pred prijetim 
svych tel a pred vseobecnym soudem vidi bozskou 
bytnost videnim patrivym a tvari v tvar, nebof zad- 
ny tvor neprostredkuje jako vidSny pfedmet . . . 
Takto vidouci pozivaji boiiske bytnosti a z tohoto 
vid£ni a pozivani jsou jejich duse vpravde blazene 
a maji vecnv zivot a klid.“* Zcela sliodnS s Bene- 
diktem XII. mluvi snem florentsky, 4 kdyz pravi, ze 
du§e t§ch, kdo se po kftu nedopustili hrichu nebo 
jiz ucinili zadost za sv6 lirichy bud na zemi nebo 
v ocistci, timed jsou vzaty do nebe a naziraji jasne 
na sameho Bolia jedineho a trojjedin6ho. 

To je turner vse, co rekla Cirkev o nebi. Ostatni 
otazky, jez napadaji lidsk6mu duchu pfi mySlence 
na nebe, ponechava volne debate theoiogu. 

II. Theologie mluvi o nebi. 

Clovek se nerad spokojuje tak sporym vedenim, 
jez mu poskytuje zjeveni o vScech nejvyssiho dosa- 
hu, a snazi se proniknout alespon ponekud za bra- 
nu, strefcici tajemstvi blazen6 vSenosti. Jedni se 
dali vesti pouze lidskou fantasn a do§li k ddsled- 
kflm, ktere nemaji nic spolecneho se skutecnosti a 
pravdou. To byli bludafi vsech dob, kteri bajili 
o nebi zpfisobem, hodnym malych deti, tesicich se 
poslouchanim a vypravovanim pohadek. Druzi §li 
ve stopach Pisma a cirkevniho u£eni a pokusili se 
o podrobnejsi vyklad toho, co bylo zavinute receno 
ve slovech Pisma. Pokud postupovali takto, je jiste 
moudre a trebas i potrebn6 prijmout jejich vykla- 
dy; jakmile vsak jdou cestou dohadfi a domnenek, 
je ponechano kazdemu na vfili, zda se k nim pridi, 
6i je odmitne. 

* Denz. 530. 

4 Denz. 693. 
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Kde je nebe? Jak si je mame pfedstavovat? Ja- 
ky je jeho vztah k ostatnim eastern stvofeneho ves- 
miru? Takove a podobne otazky se ozyvaly v lid- 
sk6 dusi od te doby, kdy po prve slysela o jsouc- 
nosti mista, kde prebyvaji andele a svati ve ve£n6 
blazenosti. Je sice pravda, ze odpovedi, ktere byly 
dany na tyto otazky, jsou pouze hypothetick£, ne- 
zavazuji k naprostemu prijeti, ale lidskv duch je uz 
takovy, ze touzi mit alespoii hypothesu, domnenku, 
kde nemfize mit uplnou pravdu a jeji jistotu. S hle- 
diska historickdho vy\ r ojestredovek6 theologie jsou 
pak tyto odpovedi svrehovane zajimav^. 

Otazku, kde se naleza nebe, pokouseli se resit uz 
nekteri Otcovd, jmenovite sv. Basil. Byli to vsak 
zvlaste stfedoveci scholastici, kteri vypracovali 
v tomto ohledu zajimavou teorii. Vychazeji z Pto- 
lomeovy soustavy, u5i, ze zeme je pevnvm stredem 
vesmiru, nad zemi v nasem dohledu je nejdrive ne- 
be vzdusne, nad nim nebe hv£zdne a treti nebe, obe- 
pinajici obe predchozi, je nebe ohniv6 - coelum em- 
pyreum - a to je mistem andelfl a blazenvch vyvo- 
lenych. 1 sv. Tomds prijimd tuto teorii, ale pfipo- 
mina, ze nejde o nejakou nauku viry, nvbrz o pou- 
hou domnenku, zalozenou na autorite Strabona, sv. 
Bedy a sv. Basila. 5 6 Sv. Toma§ chape vesmir hmotny 
a duchovy jako neco jednotn^ho, kde nizsi je podri- 
zeno vyssimuavse tvori harmonickou jednotu,ur(ie- 
nou k jednomu poslednimu cfli, oslave Bozi. Proto 
naleza vhodnost v tom, ze andele byli stvoreni ve 
tretim nebi - v nebi ohniv^m - nebof jsou ustanove- 
ni Bohem, aby byli A'ladci hmotnd casti vesmiru a 
vsech jeho pohybfl. Tak a podobne prakticky smys- 
leli vsichni stfedoveci theologove, a to i tehdy, 


5 Horn. I. in Hexaem. n. 5. P. G. XXIX. col. 13. 

“ Theol. Summa, I. ot. 61. 61. 4. - PoCet nebeskych sfer 
neboli nebi neni u viech stejny. Jedni mluvi o trojim nebi, 
jini o osmerem, nebo dokonce o desaterem nebi. Dante vy- 
stupuje v Bozske komedii devaterym nebem az k nebi 
ohnivemu, ve kterem jsou blaieni nebesfane, patrici na 
Boha. 
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ho pevneho zakladu v nauce zjevene. 7 

Jakmile byla jednou pripustena hypothesa nebe 
jakozto zvlastniho mista, prisla samozrejme otazka, 
jak si toto misto predstavovat. Je toto ohnive nebe 
cosi ciste duchoveho, Si jde o hmotne misto? Sv. 
Augustin fekl, ze Bfih je mistem duchfi. To byla 
ovsem predstava prilis nepresna. Bylo tu proto ote- 
vreno pole nejruznejsim domnenkam. Jedni si pred- 
stavovali nebe jako neco zcela hmotneho, 8 jini se 
snazili zbavit j,e pokud mozno tfze hmoty. Hledali 
proto hmotu co nejmene hmotnou, a tou je, pravili, 
oheii. Y tom smyslu mluvil sv. Albert Veliky, kdyz 
popisoval nebe takto: „Nebe je pouhe t&leso, priro- 
zeuosti nejjednodussi, bytnosti nejjemnejsi. nepo- 
ru§itelnosti velmi pevn6, velikosti nesmirn6, co do 
latky nejcistsi. 11 * Je tu, jak zrejmo,usili, zbavit nebe 
jak mozno nejvice jak^koliv hmotnosti a uCinit je- 
ho hmotu pokud mozno duchovou. 

Sv. Tomas jde jeste d&le. Pro n§ho neni nebe t6ze 
prirozenosti jako jina t§lesa ve vesmiru. Cely ve- 
suu'r podle tehdejsich fysikalnich teorii se skladal 
ze ctyr prvkfi (voda, vzduch, zeme, ohen). Nebe 
ohnive je sice n^co hmotneho, ale ze zcela zvlastni 
hmoty, kterou nazyva sv. Tomas patym prvkem. Je 
to prvek velmi vzacny, piny lesku a svStla, jakvsi 
nebesky eter. 10 

Dnesni theologie se nezabvva podobnymi otazka- 
mi, jez presahuji moznosti lidsk6ho rozumu. Uzna- 
va sice, ze nebe je urcit6 misto, ale nepousti se do 
dalsich podrobnosti. Nebe je tam, kde je Bfih a kde 

7 Cajetanus inluvi snad nejsilneji proti ohnivemu nebi: 
Empyreum siquidem coelum, a posterioribus traditum, 
nullibi invenitur in Scripturis. Comment, in II. Cor. c. XIII. 

8 Alexander Hallsky psal: Ohniv6 nebe je tSleso. Univ. 
theol. Summa, II. q. 47. m. 2. 

9 Comp, theol. verit. 1. II. cap. 4. 

10 Coelum empyreum in natura sua lucem habet eo, 
quod maxime formate est, pravi sv. TomaS. In IY. Sent, 
dist. II. q. 2. a. 2. To znamend, ze tim m6ne je hmotnd, cim 
vice se ucastni v same forme. Cf. Quodlib. VI. q. 11. a. 19. 
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svati patri na jeho bytost tvari v tvar, ale vymyka 
se lidskym moznostem nalezti toto misto ve stvore- 
nem vesmiru. Myslime proto dnes pri slovd nebe 
spise na stay omilostnenych dusi nez na urcite mis- 
to, 11 i kdyz uznavame s celou krestanskou tradici, 
ze nebe je misto, kde andele a svati v blazenem spo- 
ledenstvi pozivaji nejvyssi slasti z patreni na Boha. 

III. Andele a svati v nebi. 

Chceme-li nyni kratce vyjadrit, v 6em spociva 
blazenost obyvatelu nebeskeho Jerusalema, rekne- 
me tri slova: vidi, miluji a raduji se. Patri na Boha 
v jeho v§6n6m a nekonecnem jasu a z jejich pozna- 
ni tryska laska, ktera spojuje dusi v nekonecne ex- 
tasi s milovanym. A toto spojeni plni du§i nesmir- 
nou radosti, kterou mhzeme jen velmi slabe tusit. 
Takova je psychologie blazenych nebesfami. Je o- 
statne ve sve podstate zcela obdobnd zphsobu jed- 
nani cloveka na zemi, ktery byva podobne uchva- 
cen velkym a krasnym predmetem poznani rozumu, 
zahori k nemu laskoii srdce, a dosahne-li tohoto 
predmetu pozndni a lasky, je jeho du§e proniknuta 
radosti tim vet§i, dim vdtsi je poznavana a milova- 
na vec a cim vetsi je poznani a laska duse. 

1. Pravime-li, ze blazeni v nebi vidi Boha a ze 
v tomto patreni na Boha je podstata jejich vecne 
blazenosti, nemame na mysli videni oka, nybrz roz- 
umu. Ani po zmrtvychvstani, kdy se dusi dostane 
znovu jejiho tela, nebude moci spatfit lidske oko 
Boha, nebof jeho predmetem je pouze hmotny svet, 
kdezto Bhh je svrchovany duch. 1 * 

Clovek je stvoren pro Boha a proto nic nemdze 
ukojit plni touhu jeho duse nez Bfih. Jen v Bohu je 
dokonala blazenost cloveka a jen v patreni na jeho 

11 Srov. Junglas, Die Lehre der Kirche, Bonn, 1936, 
str. 341. 

18 Podobng jedna o patreni na Boha sv. Toma§ v Theol. 
Summe, I. ot. 12. Shrnuji zde krdtce obsah jeho skvelych 
Oldnku. 


73 



nekonecne dokonalosti nalezne Clovek vyplneni sve 
touhy po stesti. Uz Aristoteles 13 dospel k tomuto za- 
veru, trebas jen matne a nedokonale, a uvazime-li 
dnes, ze nevychazel ve svych uvahach ze zjeveni, 
nybrz jen z poznatkd rozumu, muzeme jen zasnout 
nad veleduchem reckeho staroveku. 

Jako kazda bytost, tak i clovek je blazen tehdy, 
kdyz je v Cinnosti. Cinnost Cloveka je vsak rdznd. 
S nejnizsimi tvory ma spolecne byti, s rostlinami 
ma spoleCnou Cinnost vegetativni, zivocichfim se 
podoba v cinnosti smyslove. Co je mu vlastni a co 
ho stavi nad vsechny nizsi tvory, je cinnost rozumo- 
va. Jen v teto cinnosti muze spocivat blazenost Clo- 
veka. Predmet rozumu milze vsak byti rflzny. Miize 
to byt vCc vecne uvahy rozumovC, anebo to mflze 
byt i vCc nedustojna Cloveka. Neni pochyby, ze nej- 
vj r ssim predmetem rozumu je Bdh ve sve nekoneCne 
dokonalosti. A proto jen v patreni na Boha mfize 
byt vrcholna blazenost cloveka, nebof patri-li na 
Boha Clovek, je v Cinnosti, a to ve svd zcela vlastni 
cinnosti, a tato Cinnost se tyka nejvznesenejsiho 
predmetu. I kdyz odezirdme od zjeveni Boziho, do- 
spejeme touto uvahou k zaveru, jiz zde na zemi 
a v predpokladu nesmrtelnosti duse i po smrti mdze 
byt Clovek nejs£astnej§i, kdyz uva^uje o Bohu. Ale 
ze se Bflh da skuteCnC poznat cloveku tak, jak je, 
a ze ClovCk bude na nCho patrit po celou vCCnost, 
na nCho jedinCho v podstate a trojjedinCho v Oso- 
h&ch, to je vec nadprirozene viry, ktera se opira 
o autoritu pravdomluvneho Boha, zjevujiciho nam 
tajemstvi, k nimz nelze dospeti pouhym rozumem. 

K jakCmukoliv poznani neboli vidCni, a£ smyslo- 
vemu nebo rozumovemu, je treba dvou vCci: mohut- 
nosti vidici neboli poznavajici a spojeni videneho 
predmCtu s mohutnosti. Vec vidCna musi byt nCja- 
kym zpdsobem v oku a vec poznavana v rozumu. 
Jestlize je nemoznC, aby vec vidCna byla v oku nebo 

18 Ethic, ad Nicom. 1. I. cap. 10. - Cf. Comment, s. Tho- 
mae Aquin. i. h. 1. - Srov. Theol. Summa, I. II. ot. 3; ot. 
2. Cl. 8. 
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poznavana v rozumu sama v sobe, musi tam byt ale- 
spon jeji obraz. jejf podoba, idea, kfcera ji predsta- 
vuje. 

Myslime-li na poznani a rozumovd videni Boha ve 
ve£ne blazenosti, vzpomeneme si na texty Pisma, 
kde se pravi, ze jej uvidime, jak jest, ze na neho bu- 
deme patrit tvflri v tvaf. Tim je receno, ze nase po- 
zndni Boha ve slavg bude nejdokonalejsi, jakd si 
vflbec mfizeme pfedstavit. Nebudeme ho poznavat 
jen prostrednictvim tvorti, jako zde na zemi, nebu- 
de zahalen tajemstvim viry; budeme u neho a On 
bude u nas, tak jako je pritel u pritele a dit§ u sv6- 
ho otce, a budeme ho vidSt primo bez jakekoliv nej- 
mensi prekdzky. 

Je v§ak schopen lidsky rozum tak uzasnbho po- 
znani a je mozno, aby n&jaky obraz, nejaka stvore- 
na idea, ktere potrebuje 61ovek k poznavani, vyja- 
drila nekonefnou dokonalost Bozi? Na tyto otazky 
odpovida sv. Toma§: Lidsky rozum je pozvednut 
k poznani Boha nadprirozenym svetlem slavy a je- 
ho poznani Boha je tak bezprostredni, ze nemflzeme 
vflbec mluvit o nejaka ideji, obrazu, pomoci nehoz 
by poznaval. 

Mezi poznavajici mohutnosti apoznavanym pred- 
metem musi byt pomer,otom neni nejmensi pochyb- 
nosti. Yzdalenost mezi stvorenym rozumem a ne- 
stvorenym Bohem je nekonecna. Jestlize ma lidsky 
rozum pojmout nekonecnflho Boha, jestlize ho m& 
zasahnout svou fiinnosti, nestaci jeho prirozene sv§t- 
lo, je mu treba vy§§i pomoci, musi byt pozvednut, 
aby byla preklenuta nekoneCna propast, ktera je 
mezi jeho slabosti a Bozi velikosti. Tuto propast 
preklene nadprirozene svflt-lo slavy, vlitfl Bohem 
v lidsky rozum, ktere jej pozvedne a uschopni pa- 
trit na Boha jako na predm§t vlastni. SvStlem slavy 
je zdokonalen lidsky rozum ve sv6 cinnosti a posi- 
len, aby se mohl odvazit dale za hranice svych pri- 
rozenych moznosti. A pak uz neni treba nejakflho 
obrazu, ktery by predstavoval a zastupoval v roz- 
umu vidflnv predmSt, nebof jednak zadna stvoreni 


75 



idea a zadnv obraz by nedovedl vyjadrit nevvjadri- 
teln6ho Boha, jednak Bozi bytnost se spojuje sama 
bezprostredne s lidskym rozumem v blaziv§m pa- 
treni a sama svou pritomnosti v rozumu pdsobi, ze 
rozum je v poznavaci cinnosti, jak pravi Andelsky 
ucitel. 14 

Trebaze vsichni blazeni nebesfane budou patrit 
na t6hoz Boha, nebudou vsichni stejne blazeni a ne- 
budou vsichni stejne vid8t. Nekone^ny Buh vzhle- 
dem ke svemu byti je nekonecny take vzhledem 
k poznani. Jen On sam se poznava vycerpavajicim 
zpflsobem, clovek vsak jej poznava jen v tom stup- 
ni, pokud se mu dostane svetla slavy. Mensi nebo 
v6t§i sila rozumu, pozvednut^ho do nadprirozene 
sfery svetlem slavy, bude takd mensim nebo vetSim 
stupn&m poznani a blazenosti, plynouci z tohoto 
poznani. Stupefi slavy je vsak podminen stupn6m 
lasky a stupnem milosti, jakeho kdo dosahl v oka- 
mziku prechodu s tohoto sveta do zivota vecn^ho. 
Cim vice bude mit rozum svetla slavy, tim vice bude 
videt a tim bude blazen8j§i, pravi sv. Toma§. Ale 
tim vice svetla slavy sei mu dostane, 5im vetsi laska 
bude plnit dusi, bim vetsi touhou, vychazejici z las- 
ky, bude pohlizet ke svemu Bohu. 

Nestejny stupeii blazenosti nebude vsak vyvola- 
vat v dusich nebesfanu pocity zavisti nebo zarli- 
vosti, nebof kazd^mu se dostane tolik, kolik snese 
sila jeho duse. Mensi nadoba pojme mnohem mene 
nez velk^, nadoba a preoe jsou obe stejne naplneny, 
Tak v nebi budou vsechny duse zcela nasyceny po- 
hledem na Boha, jejich touha bude naplnena stejne 
dokonale, i kdyz se nedostane vsem stejne, nybrz 
kazd6 dusi tolik, kolik bude treba k naplneni jeji 
touhy. 

Basnik Bozske komedie vyjadril tuto pravdu 
prekrasnymi versi v one rozmluve s blazenou dusi : 


14 Divina essentia unitur intellectui creato, ut intellec- 
tual in actu, per seipsum faciens intellectual in actu. c. m. 
51. 2. k 3. 
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Vsak rci mi: Vy, jimz dostalo se stesti, 
zda touzite po miste jeste vyssim, 
kde druhd vie a videni vie jesti? .. . 

0 bratre, sila Idsky do sytosti 
nds ukdji, ze chceme jen, co mdme, 
po jinem netouzime s dychtivosti. 

Kdyz vdli prfichod vys se vznesti dame, 
tu bude v nesouzvuku nase chteni 
s tim, jehoz vdli zde se nalezdme. 

Cu$ v techto kruzteh ale mozno neni, 
kdyz zakonem tu v lasce pfebyvati, 
a ty se chylis k jejimu pochopeni. 

Ba, tady, chces-li blazenym se stdti, 
tu tteba v souzvuk jiti s vMi Boha, 
s ni nechat vdli nasi v jednu tati. 

Od stupne k stupni tak nds iada mnohd 
zde zije, vide to jest cele rise, 
co Krai chce, za nim speje nase vloha. 

A basnik chape velke tajemstvi a vyznava: 

2e vsady v nebi Raj, ted jasne skveje 
se prede mnou, ac milost Bozi vsady 
v ta mista nestejnou sezari leje. Raj, zpev III. 

Prvirim a hlavnim pfedmetem poznani svatych 
v blaziv6m patreni je jiste s&m Bdh, takze vidi-li 
co jineho mimo Boha, vidi vse v Bohu. A obsah je- 
jich videni je jistS nesmirne bohaty. Vidi vsechna 
tajemstvi viry, ktera byla pro ne tak temna, dokud 
zili na zemi. Vidi tak6 radu v6ci stvorenych, kter6 
maji k nim urcity vztah. 15 ZemrelA matka patri 
z nebe na sv6 dgti, svetec vidi ty, kdo se k n£mu 
utikaji, blazeny pritel vidi v Bohu, jak se dari jeho 
priteli v slzavem udoli pozemskem. Bytnost Boii 
obsahuje v sobe jako prvni pricina vleho byti a 

15 Tak mini theologov6 vesmes. Sv. Tomas vidi v Bozi 
dobrote dftvod k tomu, ze svatym v nebi neni neznamo nic 
z toho, co se deje na zemi, a co se jich n6jak tyka, nebof 
prirozene jim toto poznani nendle^i. Theol. S. I. ot. 99. 61. 8. 
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vseho deni ideje vseho, co se deje ve vesmiru stvo- 
renem, a proto ti, kdo patri na Boha, vidi v nem 
podle vide Bozi vse, co jim chce Bdh odhalit. Bdh 
pak zajiste uspokojuje nalezite touhy blazenych 
nebesfanu a dava jim nahlednout i do pozemskeho 
vireni, jednomu vice, jinemu mene, podle sve lasky 
a dobroty. Jen ten by mohl poznat vse, co se od- 
razi v Bohu, kdo by pochopil zcela a uplne jeko 
podstatu, takoveho vsak neni mezi stvorenvmi du- 
chy. 

Nebesti obcape. patrice na veci pozemske, ne- 
mohou pocifovati nejmensiho zarmutku ani nad 
nejvetsim nestestim svych drahych, nebof jejich 
duse je zcela odevzdana do vdle Bozi, jejich mys- 
leni a chapani je ztotozneno s myslenim a chapa- 
nim Bozim, a proto ve vsem vidi jen projev svat6 
vi°ile Bozi, jemuz se treba klanet v hlubok^m vyz- 
n4ni: nic se nestane, co by nebylo projevem Bozi 
lasky nebo spravedlnosti. A ponevadz svati vidi, 
jak se v Bohu ztotoziiuje v tajemndm souladu mi- 
losrdenstvi a spravedlnost, klani se stejn§ jednd 
jako druhe a raduji se prave tak z projevu Boziho 
milosrdenstvi ke kajicimu hrisniku, jako z uplat- 
n6ni Bozi spravedlnosti v&Si hrisniku zatvrzel^mu. 

2. Videni Boha je prvni pramen v§cn6 blafce- 
nosti spravedlivych. Ale tak jako rozum cloveka 
je dokonale nasycen uchopenim Bozi pravdy, tak 
i vfile chce byti napojena z pramene nekonecneho 
Boziho dobra. Rozum uk&ze cloveku zavratnou 
krisu Bozi bytosti a vflle k ni vzplane neuhasitel- 
nym plamenem lasky. „Laska nikdy neprestava 1 ', 
pravi svaty Pavel (I. Kor. XIII. 8.). Vira poutnika 
slzavym udolim zhasne, kdyz se objevi zare Bozi- 
ho svetla, ale laska jen vzplane vetsim a trvalej- 
sim jasem nez mela, dosud byla vedena temnou 
virou. Budeme milovat Boha, ale nikoliv laskou 
slabou, prerusovanou neustale starostmi tohoto 
sveta, vydanou v nebezpeci zaniku. Bude to laska 
pevna, mocna, tryskajici z hloubi jasn6ho a bez- 
prostredniho poznani Boha jako nejvvsSi pravdy* 
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svrchovaneho dobra, nejkrasnejsiho fadu. Zivot 
cloveka ve vlasti bude jedinou extasi lasky, ktera 
nebude mit konce. 

Jestlize v tomto slzavem udoli musime tak casto 
bojovat a zapasit, abychom si uchovali zivot Bozi 
v dusi, a jestlize i v takov6mto zivote bidn6m a 
pln6m zarmutku a place, namah a utrpeni rname 
odvahu rici se sv. Pavlem: Kdo nas odlouci od 
lasky Kristovy? Ani pronasledovani, ani smrt, ani 
zadny tvor nas nemfize odlouciti od Boha. - Cim 
vice budeme moci opakovat tato slova, az obejme- 
me Boha nikdy neprestavajici, vecne planouci 
laskou! Mysl cloveka nebude nicim odvadena od 
Boha, ani na okamzik nebude poutana cizi myslen- 
kou, a srdce piijde za rozumem. Nezmerna laska 
blazene duse najde pak vyraz v ukoneoh klane- 
ni, dikh a clival, jimiz se pridruzi k nebeskym 
duchum, pejicim po vsechny veky Bohu a Beran- 
kovi, jak to vidSl ve zjeveni svaty Jan. 

3. Vecna, nemenna radost bude dovrsenim ne- 
beske blazenosti. Poznani vyvolalo lasku a laska 
zplodila radost, vecny, neutuchajici jasot. Radost, 
ktera je dusledek lasky, vyraz dokonal^ho nasy- 
ceni rozumu i vfile, pronikne dusi blazenych ne- 
besfanft a neopusti je uz nikdy. Bude to radost 
z Boha, poznavaneho jako svrchovanou Pravdu a 
milovaneho jako nejvy§§i Dobro. Bude to radost 
propukajici v jasot a zpev duse, nikdy neumlkajici; 
bude to radost nejcistsi, nejsvetejsi, tak jako je 
nejfiistsi a nejsvetejsi jeji pramen - Trojice Bozi. 

IV. Svetlo nebeske sldvy - nadeje poutnlka vec- 

nosti. 

Pohled vzhiiru je vzdy znamkou clovSka dou- 
fajiciho. A jestlize je to pohled k nebi a k vecnosti, 
je znamkou cloveka majiciho nadeji krestanskou. 
Vzhledem k zivotu nebes, ktery bychom mohli o- 
znacit slovem drzeni ocekavane skutecnosti, je 
pozemskv zivot kresfana zivotem virv a nadeje. 
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bi, a to jiz nyni, dokud jsme obklopeni stiny smrti 
a hrichu, zkazy a porusitelnosti, pak mel jiste na 
mysli tuto nadeji, ktera prenasi cloveka z nejisto- 
ty zeme v pristav blazene bezpecnosti. Vzdyt’ 51o- 
vek mflze ziti take nadeji, dokud se mu nedostane 
reality, kterou ocekava. 

Sledujeme-li dejiny krest’anske svatosti, mdze- 
me krok za krokem pozorovat, jak tato nadeje 
vecneho zivota u Boha byla svetlem v temnotach. 
silou v bojich a pokusenich, vzpruhou v bolestech 
a utrapach pozemskych. Kdyz stali kresfansti mu- 
cednici v ar6ne, byl to pohled vzhdru, k nebi, ktery 
jim dodaval odvahy v krutych mukdch. Yedeli, co 
je ocekava, vytrvaji-li az do konce na ceste hrdin- 
ne lasky ke Kristu. Blahe ocekavani je cinilo takr- 
ka necitelnymi k bolestnym ranam mucitelu a 
ostrym zubdm divokych selem. Svata muSednice 
Felicita povzbuzuje svych sedm synu ke statec- 
nosti a vytrvalosti ve vire pres kruta muka katu 
a vol4 k nim: „Obratte se, synove, k nebi, a po- 
hledte vzhfiru, tam vas 5eka Kristus se svymi sva- 
tymi“. A o6ity svedek, ktery zachytil posledni 
okamziky pozemskdho zivota techto statecnych 
hrdinti, zaznamenava: „Vzldtli k nebesfim, aby pri- 
jali odmeny ... a stali se Kristovymi pfateli v ne- 
beskem kralovstvi“. 16 Co pro ne znamenal pomi- 
jeijici zivot pozemsky, trebas sebe slavnejsi, kdyz 
je una§ela nadgje na zivot u Boha, na zivot nepo- 
mijejiciho stesti a blaha? Co pro ne znamenalo 
chvilkove utrpeni, kdyz vedeli, ze po nem prijde 
nekonecne stesti a nikdy neutuchajici radost v Bo- 
hu? Y sile nadeje na krasu nebeske vlasti obeto- 
vali kratky zivot pozemsky, aby ziskali zivot vec- 
ny. Umirali s usmevem v srdci, protoze v nadeji 
meli jiz to, po cem touzili a o co usilovali cely^ zi- 
vot. 

Pozemsky zivot kresfana usilujiciho o svatost je 
za vsech dob a vsech veku zivot nadeje ve sfast- 

16 Passio s. Felicitatis . . . Cap. II. a cap. IV. 
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nou vecnost. A nepochybujeme ani na okamzik. ze 
cim silnejsi bude tato nadeje, tim mocneji bude 
pfisobit a tim jisteji dosahne sveho predmetu, za 
nimz vzhlizela. Katolicka nauka o nebi je proto 
mocnou vzpruhou pro cloveka, ktery trpi, a trpi- 
me vlastne vsichni, dokud slzave udoli je nasim 
lidelem. Je proto treba pozvednout hlavu a vzhli- 
zet vzhdru v blahem ocekavani, ze milost Bozi, 
licast v samem zivotS jeho, se promeni jednou ve 
svfetlo slavy a v tomto svetle uzrime vecne Svetlo, 
k nemuE zahorime laskou a jehoz paprsky n&s na- 
plni nikdy neutuchajicim jasotem vecne blazenosti. 


V 


Nas styk se svetem zahrobnim 

Vedomi existence zahrobniho zivota budilo v clo- 
veku za vseeh dob touhy nalezti cestu k hlubsxmu 
poznani tohoto zivota a ke styku s obyvateli 
onoho sveta, aby pomoci jejich vedeni a nadpri- 
rozene sily mohl to, co nemiize svymi silami pfi- 
rozenymi. Sledujeme-li nabozenske de j iny naro- 
dd od nejstarsich dob, vsude se setkavame s usi- 
lim navazat styky se zahrobnim zivotem. Zpusoby 
cesty se m6ni podle rdznosti pojmd zivota duse na 
onom svete, ale vice mene vsude naldzame tyto 
snahy, tak jako vsude se setkavame s virou v po- 
smrtny zivot cloveka. Touha po poznani veci, je2 
presahuji normalni prirozen6 moznosti, byla a je 
vzdy na dne lidske duse a hlasi se o sva prava. 
Jakmile jednou clovek vi, ze duse zemrelych ziji, 
touzi vedet neco o jejich zivotg. A vi-li mimo to, 
ze jejich zivot je vy§si nez byl v dobe, kdy byly 
pripoutany k telu, dochazi k presvedceni, ze tak6 
jejich vedeni je vyssi a jejich moc vetsi. A proto 
zatouzi po tom, aby si ziskal jejich sluzby, jejich 
prizen, jejich pomoc. 

Odtud pak snahy najiti cestu ke styku co nej- 
uzsimu s dusemi na onom svete, nebof clovek budto 
citi, ze tento styk mflze byt pro neho prospesny a 
uzitecny, nebo si take uvedomuje, ze s dusemi 
zemrelych ho dale poji svazky, kter6 maji svuj za- 
catek v zivote pozemskem. Proto mohou byt ruzne 
dfivody k vyhledavani tohoto styku od pouhe zve- 
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davosti, pudici cloveka k poznani toho, co je skry- 
to jeho pozemskemu oku, az k dftvodflm razu na- 
bozenskeho. A prave tak mhze byt mnoho cest, z 
nichz jedny jsou cestami tim bludnejsimi a nebez- 
pecnejsimi, cim vice cloveku slibuji, druhe pak ve- 
dou tim bezpecneji k cili, cim vetsi je jejich prosto- 
ta a stfizlivost. 

I. Cesty, ktere nevedou k cili. 

Cesty ke styku se svetem zahrobnim, ktere ne- 
vedou a nemobou vesti k cili, daji se shmout pod 
slovem spiritismus. Je to usili dosici libovoln6ho 
styku s kteroukoliv dusi zemrel^ho, ktera se zjevi 
na pram a prosby zucastnenych ve spirit is tick6m 
krouzku, aby dala odpovedi na otazky, jez obycej- 
ne presahuji pouhe lidsk6 moznosti. 

Trebaze spiritismus nabyl silneho rozsireni nej- 
drive v Americe a pak i v Evrope teprve ve druhe 
polovici minuleho stoleti, 1 sahaji jeho dejiny do 
nejstarsich dob. Ani narod izraelsky, vedeny Bo- 
zim zjevenim, nebyl zbaven neblahych vlivii tohoto 
bludu. Autor I. knihy kralovsk6 zaznamenava uda- 
lost ze zivota krale Saula, ktera je zcela obdobna 
s dnesnimi spiritistickymi pokusy. Krai Saul byl 
naramne tisnen silnym vojskem Filisfanfi. Dotazo- 
val se Hospodina prostrednictvim knezi na svhj 
osud, ale Hospodin mlcel. Nevada si jine rady, pin 
strachu o svflj zivot a budoucnost sv6 kralovsk6 
moci, utekl se do Endoru „k zene, ktera umi vyvo- 
lavat duchy“, trebaze pred tim „vyplenil carodeje 
a hadace ze zeme“, jak pravi historic jeho vlady. 
Svatopisec popisuje vykon zeny spiritistky tak- 
to: „Tazala se ho tedy zena: Koho ti mam vyvo- 

1 Spiritismus v dnesni podobe jako urcit6 nabozenske 
hnuti se datuje teprve z r. 1848, kdy slysely sestry Foxovy 
v Hydes ville (ve stite New York) zahadne klepani duchfl, 
jez je privedlo na myslenku styku se zahrobim. Prave tim, 
ze spiritismus se predstavuje nejeasteji ve sv6 lidove for- 
me nabozenske, mate proste lidi, jimz podava poveru jako 
nahrazku viry. 
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lati? On fekl: Samuele mi vyvolej! Kdyz pak vid$- 
la zena Samuele, pravil ji krai: Co jsi videla? I 
fekla zena Saulovi: Cosi bozskeho jsem videla, ano 
vystupuje ze zeme. Kdyz se ji tazal, jaka je jeho 
podoba, odpoved&la: Clovek, stafec vystupuje a 
jest od§n plastem. I porozumel Saul, ze je to Sa- 
muel, padl tvari svou k zemi a poklonil se. A fekl 
Samuel Saulovi: Proc mne znepokojujes, ze jsem 
byl volan? ..." Z dalsi rozmluvy se pak dovida 
Saul o svem budoucim osudu vSci smutne: „Zitra 
ty i synove tvoji budete se mnou; ano i lezeni izra- 
elske vyda Hospodin v ruce Filisfand. 11 * 
Sledujeme-li pokusy modernich spiritistii, po- 
zorujeme snadno, ze jsou v podstatg obdobn6 s 
biblickym vypravovanim, jehoz lictyhodne staff 
pfesahuje tfi tisice let. Jde o spojeni tohoto svSta 
s dusemi zemrelych obyCejng pomocl ngjake osoby, 
ktera ma jiste mimoradne schopnosti byti prostfed- 
nikem. Spiritismus pak tvrdi, ze se mfizeme zcela li- 
bovolnS stykat s dusemi zemfelych a od nich se 
dovidat veci, ktere presahuji nase poznani a o 
niehz maji vedomosti tyto duse. Spiritismus tak 
zvany vedecky snazi se pomoci nejruznejsich po- 
kusfl dokazat, ze alespoii v nekterych pripadech 
jde o skutecne zjeveni ducha; spiritismus lidovy 
si namlouva, ze jde o zdokonaleni a naplneni nA- 
bozenskych forem krestanskvch. V obojim pripade 
2 Tato zprdva je ve 28. hi. I. Krdl. - Dnesni katolicka 
exegese vetsinou vyklddd uvedeny pripad zcela prirozene 
a nevidi v n6m zasahu Boziho nebo ddbelsk^ho pfisobenl, 
ackoliv Bhh mohl bud sAm zas&hnout nebo pripustit d&- 
belsky vliv. „Neni ani pravdepodobno, ze by Bfth timto 
zphsobem byl si dal vynutiti Saulem odpoved a radu, 
kterou odplral dati. Spise se zda, ie zena citovala duchy 
podobnymi prostredky, jako cini dneSni spiritiste, a ze je 
tedy zjev ten vyloiiti jako zjevy spiritistick6.“ (Hejdl.) 
Ostatne to, co zena pfedpovedela, dalo se snadno predvl- 
dat ze situace, v jake se prave nachazel Saul, takze se ne- 
treba utikat ve vykladu k mimoprirozenym sildm. Vlada 
Saula, zavrzeneho Hospodinem, chylila se ke konci, a pro- 
to se dalo ocekavat, ze co nevidet (= zitra) nastane jeho 
pad. Star! exegeti pripouStSli bud z&sah dabla nebo zvlASt- 
ni pflsobeni Bozi. 
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vsak jde o klam. A proto katolicka Cirkev odsu- 
zuje spiritismus a zakazuje svym clendm ucastnit 
se jeho sedanek 3 a zdrava filosofie vyklada ciste 
prirozenou cestou rdzna fakta, povazovana spiri- 
tisty za pdsobem dusi zemrelych. 

Pozoruhodne v teto otazce je reseni sv. Tomase, 
ktere nam mfize slouzit jako zaklad k dalsim za- 
veriim. Kresfanstvi sice redukovalo na nejmensi 
miru rfizne povery, ale presto nemohlo zabranit, 
aby tu a tam se nevyskytli jednotlivci, kteri usi- 
lovali o spojeni s onim svetem cestami, ktere ne- 
mohou priv6sti k touzebndmu cfli, ac slibuji velmi 
rnnoho. Tam, kde se nedostava hlubokd viry, buji 
povera, a kde chybi vyplneni nabozenskdho smyslu 
obsahem kfesfanskeho dogmatu, nalezne snadno 
pripravenou pddu spiritismus. Trebaze stredovek 
byl dobou nejvrouenejsi viry, nebyla jiste zbytec- 
na otazka, kterou si klade sv. Tomas, zda totiz du- 
se, jez jsou v nebi nebo v pekle, mohou vyjiti neboli 
opustiti na cas misto sveho urceni. 4 Spiritiste vsech 
dob byli presveddeni, ze duse zemrelych mohou 
opoustet sve misto a ze mohou byti proto volanv 
a libovolne dotazovany. Kdyby tomu tak bylo, byl 
by to jistg nejsnazsi a nejjistejsi styk s onim sve- 
tem. Nez vse, co by bylo krasn6 a co by se cloveku 
libilo, co je, rekneme, v radu touhy a snu, neni 
v radu skutednosti. 

5 Posvatna kongregace sv. Oficia odpovedela 27. dubna 
1917 na dotaz: „Zda je dovoleno byti pfi jakychkoliv pro- 
jevech spiritistickych, bud dotazovinim duSi nebo duchft, 
bud jen prihlizenim i s vnitfnim nebo vyslovnym protes- 
tem, ze se nechce zadne spojeni se zlymi duchy - zaporne 
ve viem.“ 

4 Theol. Summa, Dopl. ot. 69. cl. 3.-0 duSich, ktere 
jsou v pekle a v ocistci, pravi sv. Tomd§: „I tomu se mdze 
veriti, ze se prihazi zavrzenym, ze k pouceni lidi a k za- 
straseni se jim dovoluje zjeviti se zivym, nebo take tern, 
kteri jsou drzeni v ocistci, aby si vyzidali primluvy." 
Tamtez. Takov6to zjeveni dusi z dovoleni Boiiho nema 
vsak nic spolefin6ho se spiritismem, jehoz cile velmi malo 
odpovidaji krestanske moralce a krestanskemu usili 
o svatost. 
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Sv. Tomas a s nim cela katolicka theologie diva 
se na tuto otazku pouekud jinak. Z toho, co bylo 
jiz v predeslych kapitolach receno, plyne, ze smrt 
znamena pro dusi konec pozemskeho zivota, a pro- 
to definitivni uchopeni zivota nov6ho. Zaslouzil-li 
si kdo svym zivotem nebe, nebude nikdy zbaven 
vecneho patreni, a by]-li kdo v okamziku smrti 
uvrzen do pekla, neni pro neho vychodu z mista 
vecneho trapeni. 

Nebylo by vsak mozne, aby bud z nebe nebo z 
pekla alespon na okamzik duse se vzdalila a poho- 
vorila s temi, kdo touzi po jejim spolecenstvi? - 
Jestlize chapeme toto vychazeni jako neco nor- 
malniho, co se deje podle prirozen6ho zakona, pak 
muzeme odpovedet jen zaporne. Uvazujeme-li vsak 
otazku s hlediska Bozi moci a prozretelnosti, pak 
pripoustime, ze du§e na vecnosti mflze opustit sve 
misto a zjevit se lidem. Bozi moc a Bozi prozretel- 
nost vsak nezavisi na libovflli cloveka a neda se 
nutit ani spiritistickym mediem ani sdruzenim lidi, 
kteri usiluji o dobyti sveta duchoveho prostredky 
velmi hmotnymi. Jestlize se duse zemrelych zjevi, 
pak se to deje podle plank Bozi prozretelnosti, a 
nikoliv podle vkle lidi. Bozi prozretelnost, vedena 
moudrosti a laskou, sleduje cile prospechu du§e, 
ktera se zjevuje, nebo tech, jimz se zjevuje, a nelze 
myslet, 2e by hovela libovftli lidsk6 zvedavosti. 

Sv. Tomas mk za to, ze je v teto veci podstatny 
rozdil mezi svatymi a zavrzenymi, nebof svati se 
mohou zjevovat zivym, kdykoliv chteji, kdezto za- 
vrzeni jen ze zvlastniho dovoleni Boziho. Tento 
svkj nazor dokazuje svaty U6itel tim, ze svati mgli 
uz zde na zemi ruzna charismata jako dar zazrakk, 
uzdravovani a jina, ktera nebyla doprana ostatnim 
lidem, a proto neni nevhodn6, aby nyni, kdy jsou 
ve slavg, jim nalezela moc zjevovati se zazracnS 
zivym, kdykoliv chteji. I pro ne je to vsak vec 
mimoradna, karakteru zazracn^ho, protoze ani u 
nich neni privlastkem jejich vlastni prirozenosti. 
Andelsky ucitel vsak poznamenava vystizng, ze 
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svati jsou tak dokonale prizpdsobeni villi Bozi, ze 
by neucinili zhola nic, co by se nesrovnavalo s Bo- 
zim rizenim (k 1.). Jestlize se zjevi, je to jen proto, 
aby vykonali, co je v planech Bozi prozretelnosti, 
svrchovane moudre a laskyplne. 

Vychazejice z tSchto zasad pripoustime moznost 
pfisobeni zlych duchfi ve spiritismu, nikoliv vsak 
zjeveni dusi zemrelych. Nebof neni dustojnc Bo- 
ha, aby poslouchal spiritisticke kejkle, projevu- 
jici se snahou prinutiti vsemoznymi cistg priroze- 
nymi metodami dusi zemreleho, aby svymi odpo- 
vgdmi ukajela zvedavost clenfi krouzku a konala 
to, co chce spiritisticke medium. A tvrdi-li spiri- 
tists, ze i oni se modli na pocatku svych sedanek 
a modlitbou se snazi ziskat styk se svetem zahrob- 
nim, vime dobre, ze tato fee neni dosti uprimna. 
Nebot modlitba ma u nich funkei jen jakSsi ma- 
gicke zarikaci formule, ktera zpflsobi neomylne 
pfichod volane duse. Neni to nase krestanska mod- 
litba, zakladajici se na spolecenstvi milosti a las- 
ky, ktera oSekava s trpelivosti a pokorou vysly- 
seni a spokojuje se i tehdy, kdyz se ji tohoto vy- 
slyseni nedostane. Vi, ze cesty Bozi prozretelnosti 
jsou nevyzpytatelnS a ze nikdy nevime, co je nam 
k prospechu a co ke skode. . 

Pripoustime-li moznost pdsobeni zlych duchd ve 
spiritismu, tak jako odmitame pflsobeni duchft 
dobrych, nechceme rici, ze by toto pusobeni pri- 
chazelo casto v uvahu. I zli duchove jsou obdareni 
velkou intelektualni schopnosti, kdezto re6i, kterS 
se pravidelne vedou ve spiritistickych sedankach, 
prave tak jako odpovedi media na dane otazky, 
nesou pravidelne zn&mkv vice nez podprumSrne 
urovne rozumove. Zda se mi, ze dablu malo zalezi 
na tom, aby se prilis bavil s lidmi, kteri jsou uz 
beztak jeho, a nemusi se prilis namahat, aby si je 
udrzel. 

Jak tedy klasifikovat riizne neobycejne zjevy, 
ktere se vyskytuji ve spiritismu, kdyz odmitame 
zasah sveta zahrobniho? 
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Piedevsim nepochybuji, ze ma pravdu jeden z 
nejlepsich znalcfi spiritismu, dr. F. Moser, kdyz 
tvrdi po dlouholetych zkusenostech a prozkouma- 
ni vseho dostupn6ho materialu, ze ze vsech spiri- 
tistickych zjevu jest v nejpriznivejsim pripade de- 
vadesat osm procent rafinovany klam, podvod a 
halucinace a jen dve procenta jsou zjevy prave, 
u nichz nelze objevit zadn6ho podvodu nebo kla- 
mu. s 

Zaslouzi si vsak pozornosti cloveka vec, ktera 
ma v sobe tak malo skutecneho a pravdiveho? Jak 
tezko je pak Tiajiti ona dve procenta, ktera se 
zdaji byt pravdiva, v nesmirnem mnoiistvi podvo- 
du a lzi, ilusi srnyslu a lidske obraznosti! Je treba 
veru velke viry, chce-li clovek byt spiritistou a 
prijimat za pravdive to, co se mu predklMd. niko- 
liv na zaklade autority neklamneho Boha, nybrz 
na zaklade spiritistickeho media, podrobeneho 
klamu a klamajiciho. 

Ostatne lidska zvedavost, odmitajici spokojit se 
poznanim toho, co uznal Bbh za vhodne a potreb- 
ne pro filoveka, nezasluhuje nic jineho, nez aby by- 
la klamana. Tam, kde nastava odmitani pravdy, 
prijima clovek s otevrenou naruci lez, a ve zrice- 
ninach hradu viry se nejlepe dari vsemu byli a 
bodlaci povery. 

Vetsina spiritistickych zjevd neni tedy nic nez 
podvod a klam. Co vsak s on&mi zjevy, kter6 nelze 
zaradit do teto kategorie podvodu a klamu? Je 
treba myslet vzdy na pdsobeni dabelske, kdyz 
pfisobeni Bozi odmitame jako nemozn6? - Neni 
treba myslet na sv§t duchd. jestlize staci prirozene 
sily cloveka. „Je dokazano pokusy a skutecnost- 
mi, ze prostfedne skoleny okultista vykona bez 
duchu, jen svvmi prirozenvmi silami vsechno, co 
konaji spiritiste pomoci „duchu“. Dr. Bergmann 
pak pravi jeste dale, ze novgjsi badani v oboru 

5 Moser: Okkultismus. Tiiuschungen und Tatsachen. 
Munehen, 1935, str. 755. Svftj zaver dokazuje velkou 
spoustou dokladii, cerpanych ve spiritistickych sedankdch. 


88 



skrytych sil prirodnich prinaseji takove prekva- 
pujici objevy, ze se musi podstatne omezit i vliv 
zlycli duchu pfi projevech spiritismu. 6 

Lidska duse je propast dosud nezbadanych a 
snad i nezbadatelnych sil, o nichz nemame ani tuse- 
ni. Behem doby a za ruznych okolnosti u toho neb 
onoho individua se projevuje ta neb ona tajemna 
sila a tak pozvolna nabyvame vzdy novych poznat- 
kd a zkusenosti o tajich lidske duse. Jen velmi 
malo lidi si uvedomuje tajemne sily sve duse a 
jeste m6ne je tech, kdo jich dovedou vyuzit. T§ch- 
to podivuhodnych sil je pak mozno pouzit bud 
k dobremu - a vime, ze dnesni lbkarska veda jich 
znacne pouziva zvlaste u nemoci dusevnich - ane- 
bo ke zl6mu, ke klamani a podvadeni druhych. 
Hypnosa, sugesce, telepatie, jasnovidectvi jsou 
slova, ktera nikterak nepresahuji prirozeny rad 
veci a sil lidske duse a pomoci jich lze tomu, kdo 
je ovlada, konati skutky zdanlive presahujici ves- 
keren rad prirody. Mimo to vime, ze jsou urciti 
jednotlivci, zvla§£ citlivi v tomto ohledu, nebo 16- 
pe receno, zvla^t nadani temito silami, zivotnim 
magnetismem a jasnozrenim. Jestlize si uvedomi 
sve schopnosti nebo je pfivedou druzi k tomu, aby 
si je uvedomili a jich pouzili, mohou dosici na 
cest6 okultismu znacnych vysledkd. 

Timto zpdsobem lze pak vysvetlit ony pripady 
spiritismu, ktere nemflzeme zafadit do tridy pod- 
vodu a klamu. Nejsou-li zpflsobeny dablem, jsou 
vysledkem pusobeni okultnich sil lidsk6 duse a 
netreba v nich hledat nic nadpfirozen6ho. Nedo- 
vedeme-li si vysvStlit podstatu techto tajemnych 
sil a nechapeme-li dobre ani zpdsob jejich pflso- 
beni, neznamena to, ze bychom mohli o existenci 
techto schopnosti pochybovat. Jsou i mnoh6 jine 
pripady v prirodnim deni, kdy zname existenci 
jiste sily a nedovedeme vylozit jeji podstatu. Kdo 
nam kdy vysvetli podstatu zivota trebas jen ne- 
patrneho semenka, z nehoz vyroste mohutny strom? 

6 P. Em. Soukup. Za hrobem, Praha, 1934, str. 17, 18. 
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Tim spise uznavame tajemstvi v risi lidskeho du- 
cha a korime se jeho Tviirci. 

Vsechny pokusy spiritismu spojiti se se sv&tem 
zahrobnim jsou tedy marne a bezucelne. Spiri- 
tismus rniize oslabit nebo znicit nervy cloveka, spi- 
ritisticke medium mflze Sloveku namluvit velmi 
mnoho zdanlivfl pravdivych veci o zivote dusi na 
onom svete, mflze take pflsobit na fantasii ucastni- 
kfl krouzku radou obrazfl, jez jsou dusledkem ha- 
iucinace, sugesce nebo docela prosteho klamu, ale 
nemflze d&t to, co slibuje, nemule privesti k cili, 
o nemz mluvi, nemuze nas spojit se svetem za- 
hrobnim. Spiritismus je cesta touzicich po styku 
s onim svetem, ktera nevede a nemflze vesti k cili. 

11. Krestansky styk se svetem zahrobnim: obco- 

vdnt svatych. 

1 k rest an touzil a touzi po styku se svetem za- 
hrobnim, s du8emi svych drahych zemrelych. Vi, 
ze tento styk je alespon nejak mozny a ze jeho 
touha nemflze byt zcela marna. Spolecenstvi, ktere 
jej poutalo k dusim, blizkvm bud krvi tela nebo 
virou ducha, nemflze byt zcela zniCeno okamzikem 
smrti. Hledfl proto rovnez pokracovani styku s du- 
semi, s nimiz ho pojila laska, dokud stejny zivot 
pozemsky byl udelem tech, kdo odesli, i tech, kdo 
jeste zflstali. Ale jeho cesta k tomuto styku je 
odlisna od cesty spiritismu, a pravS tak jsou od- 
li§nfl vysledky teto cesty. Je to cesta tajemneho 
obcovani svatych, jez si pripominame stale v mod- 
litbe Apostolskeho vyznani viry: verim . . . ve sva- 
tych obcovani. 

Obcovani svatych je ono mysticke spojeni vsech, 
kdo jsou Kristovymi posvecujici milosti. Je to 
spojeni vsech udfl Cirkve s hlavou Kristem a vsech 
udfl jeho tela mezi sebou. Jednota hlavy a jednota 
zivota vsech, kdo jsou pridruzeni k tajemnemu te- 
tu Kristovu, je zakladem obcovani svatych, to jest 
vsech, kdo jsou posv&ceni krvi Jezise Krista, oii- 
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veni jeho milosti, pozvednuti k ucasti na jeho 
vlastnim bozskem zivote. Cirkev bojujici za vitez- 
stvi ducha nad hmotou a fadu milosti nad radem 
prirozenym, Cirkev trpici v ocistnych mukach a 
touzici po patreni na tvar Bozi a Cirkev viteznd., 
radujici se z dosazeni Boha, tvori tajemne spole>- 
censtvi jednoho tela, jehoz hlavou je Kristus. Ja to 
spolecenstvi pevnC, jez mfize byt poruseno jen cle- 
ny Cirkve bojujici, a to smrtelnym hfichem, a je to 
spolecenstvi zivC, protoze je ovladano samym Du- 
chem svatym, duchem svatosti. Ti, kdo jsou zavr- 
zeni, vylouCili se navzdy z tohoto spolecenstvi, i 
kdyz k nemu snad kdysi na cas patrili. Ti pak, kdo 
trvaji zde na zemi v hrichu, jsou mrtvymi iidy 
Kristova tela a nadprirozeny zivot v nich neprou- 
di, protoze nejsou ozivovani Duchem svatym, d&r- 
cem nadprirozeneho zivota. Jejich ucast v tajem- 
nCm obcovani svatych je velmi nedokonala, dokud 
jim litost nevyprosi priliv zivota, ztraceneho hri- 
chem. 7 

V§ichni, kdo jsou Kristovi, at' jsou na zemi nebo 
odesli na onen svet, tvori s nim nerozlucnou jedno- 
tu. Je-li urCitC spolecenstvi dober podstatnvm prv- 
kem v kazde spolecnosti, je podstatnym prvkem 
i v tajemnCm sjednoceni vCricich s Kristem. A pod- 
poruji-li se jednotlive udy prirozenCho tela navza- 
jem, je treba hledat podobnou vzajemnou podporu 
i mezi udy tajemneho tela Kristova. Trpi-li jeden, 
trpi vsechny, a Cest a slava jednoho iidu je cti a 
sldvou vsech ostatnich. To je koneCnC zakon, jehoz 

, Sv. Toma§ nazyva kresfany, kteri jsou v tezkCm hri- 
chu, mrtvymi nebo zahnivajicimi udy tela Kristova. V tom 
smyslu mluvi takC Katechismus snemu tridentskeho, kdyz 
pravi, ze tohoto nesmirneho dobrodini, obcovdni svatych, 
pozivaji ti, kteri v lasce (to jest v milosti posvecujici) 
krestansky ziji. Ti pak, kdo jsou hfichem vzdileni od Bo- 
ha, neprestAvaji byt udy Cirkve, ale jsou iidy mrtvymi a 
proto se jim nedostava duchovniho uzitku z tohoto 61en- 
stvi. Neni vsak jejich clenstvi zcela bezvyznamnC, pokud 
vnSjsi spolecenstvi se zdravymi udy pftsobi. ze zdravi svy- 
mi modlitbami zjednivaji zivot nemocnym a mrtvym 
udhm. P. I. cap. 10. n. 26. 
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uplatneni nalezneme i u spolecnosti ciste pozem- 
skych zajmu, nebof clovek je svou povahou tvor 
spolecensky a proto se snadno vciti do potreb dru- 
hych a szije se s temi, s nimiz ho spojil spolecny 
zivotni zajem nebo jine dbvody. Cim vice musime 
ocekavat toto spojeni v§ech, kdo vyrostli z jedne 
a teze milosti Kristovy, byli napajeni ze stejne 
studnice pravdy a ubiraji se k temuz cili, jenz je 
zaroveii jejich zacatkem! 

Obcovani svatych je tajemny proud, ktery pro- 
chazi telem velkeho Krista a pusobi, ze jak celek, 
tak jednotliv6 udy - nebof celek je slozen z jed- 
notlivych udfl - dorustaji „v muze dokonaleho, 
k plnosti veku Kristova“. Je to nadprirozeny zivot 
zcela obdobnv proudeni prirozen6ho zivota v orga- 
nismu lidskeho tela, kde sila jednoho udu je silou 
udu vsech a nemoc jednoho je utrpenim celeho te- 
la. Tak rozumel tajemnemu obcovani svatych 
Apostol narodfi, kdyz psal korintskym kfesfaniun: 
„Trpi-li ud jeden, trpi spolu s nim vsichni udov6.“ 
(I. Kor. XII. 26.) Proto pise sv. Pavel kresfanflm 
v Kolosach, ze se raduje z utrpeni pro ne, nebof 
vyplnuje na svem tele to, co zdstava z Kristovych 
utrap pro jeho telo, kterym jest Cirkev. (I. 24.) 
Kristus, jenz vstal z mrtvych a raduje se v lune 
nejsvetej§i Trojice, nemdze uz zasluhovat svymi 
skutky, protoze nemflze trpet, ale muze zasluhovat 
a mfize trpet ve svych udech, kteri jsou jeste pou- 
tani okovy pozemskosti. V tech Kristus dale trpi 
a v tech pracuje dale v dile sveho vykoupeni. 

Tajemne obcovani svatych here se nekolikerym 
proudeni: je to vztah blazenych k nam, bojujicim 
o vitezstvi svatosti, a nas k nim; je to nas pom£r 
udu Cirkve bojujici k sobe navzajem. Prosba a 
milosrdna laska, vyjadrena potreba a poskytova- 
na pomoc a za to vse uznani a vdek jsou charakte- 
ristick6 znamky tohoto proudeni milosti a lasky 
ctvervm smerem v tajemnem tele Kristove. 

1. Vztah mezi blazenymi nebesf any a nami, pout- 
niky vecnosti, je vyjadren s nasi strany prosbou, 
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plnou ucty, s jejich pak strany pomoci, kterou nam 
poskytuji svou primluvou. 

Andele a svati, to jest v§ichni, kdo jsou pred trd- 
nem Bozim a raduji se z blazivgho patreni, zaslouzi 
si nasi ucty a jsou schopni nam pomahat svou pri- 
mluvou. To jest pravda, ktera se tahne jako zlata 
nitka celou kresfanskou tradici. Vime, ze jen Bohu 
nalezi nase plna ucta jako svrchovanemu Panu zi- 
vota a smrti, ale to nam nikterak nebrani, abychom 
ctili take jeho pratele. 8 V nich milujeme jejich 
Tvurce a Posvetitele, v nich uctivame toho, jenz 
je ucinil velkymi a hodnymi ucty. Octou svatych 
neztrdci velebnost Bozi. Velmi malichernd jsou o- 
bavy protestantfl, odmitajicich uctu svatych, aby 
snad nebyla zmensena ucta Bozi. V tomto odmita- 
ni ucty svatych je nejen blud, odporujici stalemu 
uceni Cirkve, nybrz i nedostatek smyslu pro nabo- 
zenskou psychologii lidstva. Starozakonni basnik 
rozumel lidske du§i mnohem lepe, kdyz psal o ve- 
likanech a sv§tcich svdlio naroda: „Jmeno jejich 
zije od rodu do rodu. Moudrost jejich vypravuji 
pohan6 a chvalu jejich zvestuje obec.“ (Sir. 44. 
14.) Protoze ve svatych nachazime samdho Boha, 
mame dfiveru k nim a jsme presvedgeni, ze nam 
mohou prispgti svou primluvou. Jsou pr^teli Bozi- 
mi a jsou nasimi bratry. V tom je dftvod nasi ucty 
k nim i dfivgry v jejich primluvu. 

Namita-li snad nekdo, ze ucta svatych se stava 
v Cirkvi vseobecnou teprve v polovici III. stoleti, 

8 Vytka protestantft, ze se klanime svatym, je naprosto 
nepravdiva a neoprdvnena. Katolicka theologie rozezndva 
troji druh ucty: uctu klaneni (latrie), kterou vzdava jen 
Bohu jako svrchovanemu Panu. Dale uctu sluiby (dulie), 
kterou vzddvd svatym jakozto nejlep§im prdtelftm Bo2im. 
Paprsek Bozi zdre spoSinul i na jeho svatych, jirnz se do- 
stalo mnozstvi Bozich darft, a proto je vhodng je ctit. 
A konecne uctu vyssi sluzby (hyperdulie), kterou vzddvd 
Panne Marii, Matce Bozi, nejvetsi mezi svetci, pro jeji 
velkou blizkost vuci Bohu. Takto pochopena ucta sva- 
tych nema nic spolecn^ho s modlarstvim. Vnejsi projevy 
teto ucty jsou pak vyrazem umyslu a podle toho je treba 
tyto vnejsi projevy v jejich rftznosti posuzovat. 
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je to namitka prilis malo uvazena. Coi neni semfl 
tflto iicty dano v same nauce o tajemnem tele a 
jeho fldech? Krestanstvi je zivot a kazdy zivot zna- 
mena vzrflst a vyvoj. Jestlize semflnko tajemneho 
obcovani svatych, ulozene v zemi Kristovy Cirkve, 
vzrusta v krasny strom iicty svatych na jedne stra- 
nd a primluv zivych za zemrelfl na strane druhe, je 
to znamkou jak zivotnosti Kristovy Cirkvei, tak 
mrtvolnosti a nehybne ztrnulosti protestantismu. 
Nepochybuji, ze protestantske odmitnuti katolic- 
keho pojeti obcovdni svatych bylo jednou z pficin, 
ze mnozi hledali ’ke styku s dusemi zemfelych ces- 
ty, ktere jsou velmi vzdalene myslence kresfan- 
sk6 a zabfedli do nejruznejsich forem spiritismu. 

Sv. Augustin lici velmi krasne pomer vericich 
k obyvatelum nebeskeho Jerusalema, kdyz pi5e: 
„Kresfansky lid oslavuje vzpominku mucednikfl 
nabozenskou slavnosti, aby se povzbudil k nasle- 
dovani a aby se pridruzil k jejich zasluham a do- 
sihl pomoci jejich modliteb, tak totiz, ze zadnemu 
mucedniku, nybrz samemu Bohu mucednikfl - tre- 
baze k pamatce mucednikfl - stavime oltare.“® 
tJcta a vzyvani svatych, jak se deje v katolicke 
Cirkvi, je vyrazem zivota, proudiciho z hlavy do 
udfl a z jednoho udu do druheho. Je to laska, ktera 
spojuje Cirkev viteznou s Cirkvi bojujici. Laska 
tflch, kdo dosahli cile a vidi bidu nasi, kterou ostat- 
ne poznali velmi zblizka sami na sobe. a laska pout- 
nikfl k tem, kdo mohou pomoci na ceste. Laska bla- 
zenych nebesfanfl k bratrim bloudicim a trpicim je 
velka, protoze je odleskem lasky sameho Boha. 
A laska nase k nim ma moznost byti vzdy vetsi a 
silnejsi. Sila nasi lasky pak urcuje hloubku a in- 
tensity spojeni, jake bude mezi nami a sfastnymi 
obyvateli nebes. Ze zivota mnohych svatych vime, 
• Contra Faust. Manich. XX, 21. - Ostatne je treba po- 
znamenat, ze zidny katolik neni povinen k ucte toho neb 
onoho svetce, neni vazan prosit o primluvu svatych - muze 
primo k Bohu skrze Jezise Krista. Vira zavazuje pouze 
k uzndni. ze je dobre a uzitecne ctit svate a vzyvat je, 
jak pravi sn$m tridentsky. sess. XXV. 
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ze jejich pratelstvi jak s nebeskymi duchy andel- 
skymi tak s blazenymi nebesfany bylo mnohdy vel- 
mi tesne a ze plody tohoto pratelstvi a vysledky 
jejich styku byly nesmirne bohate. 

2. Nemene radostny je pohled na pomer mezi 
lidy Cirkve trpici a Cirkve bojujici. Duse v ocistci 
dospely tam, kde nelze uz pracovat, kde nelze uz 
zasluhovat, kde mozno jen odcifiovat spachane zlo. 
Jsou ponechany samy sobe? Nemaji nadeje na po- 
inoc tech, s nimiz zily ve svatem pratelstvi kresfan- 
sk6 lasky a pospolitosti? Je pretrhano pouto mezi 
nimi a nami, kteri jeste putujeme daleko od Pana? 

Nikoliv. Neni a nemhze byti mama modlitba Cir- 
kve vsech dob, kterou volali zijici k Pdnu a prosili 
za zemrel6: „Odpocinuti vecne dej jim, Pane, a 
svStlo v^Cne af jim sviti!“ Na nejstarsich nahrob- 
cich v kresfanskych katakombach setkavame se 
s prosbou tohoto obsahu, ktera jen prakticky vy- 
konavala radu Ducha svateho, vyjadfenou ve II. 
knize Machabejske, XII. 46: „Svat& a spasitelna 
jest myslenka modliti se za zemrele, aby byli zba- 
veni hrichh.“ Povinnost zdravych a silnych udil 
pecovat o ty, kteri trpi, uskutecnuje se prede- 
vsim modlitbou za duse v ocistci, jejichz podilem 
je o6i§fujici bolest a utrpeni. 

Nase pomoc, poskytovana zemrelym, je podstat- 
nym vztahem, ktery je mezi Cirkvi trpici a bojujici, 
nebof s jejich strany nelze ocekavat nic nez vdec- 
nost, jakou projevuje obdarovany svemu darci. 
Pokusy XIX. a XX. stoleti dokazat, ze duse v ocist- 
ci maji tez moznost se primlouvati za nas a ze se 
take ve skutecnosti primlouvaji, jsou velmi malo 
odftvodneny. 10 Jsou theologove, kteri haji tento na- 
zor, v nektervch krajinach rozsirenv mezi lidem. 

10 Ti, kdo hAji domnenku. ze duse v ocistci se za nas 
primlouvaji, dovolavaji se diec6snich snemfl vidensk6ho 
z r. 1858 a utrechtskeho z r. 1865, ktere pripousteji tuto 
nauku. Mimo to jistou modlitbu, vzyvajici duse v ocistci, 
obdaril papez Lev XIII. odpustky. To je vse, co mofcno 
rici pro ndzor, podle nghoz duSe v ocistci se za nSs pri- 
mlouvaji. 
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Cirkevni tradice vsak nezna tohoto uceni. Sv. To- 
mas, Obecny ucitel Cirkve, shrnuje svuj nazor a 
nazor doby v t£to otazce ve slova: „Ti, kteri jsou 
v ocistci, ac jsou vyse nez my pro svou neschop- 
nost hrichu, prece jsou pod nami v tresteoh, ktere 
trpi, a podle toho nejsou v takovem stavu, aby se 
modlili za nas, nybrz aby se za ne konaly mod- 
litby. 11 

Duse v ocistci nejsou v takovem pomeru k Bobu 
a k nam jako duse blazenych nebest’anu. Vzhledem 
k Bohu duse v ocistci jsou docela v jinem postave- 
ni nez svati'v nebi, protoze nepatri jeste na Boha, 
a proto nemohou videt v nem prosby, ktere jsou 
k nim snad vysilany. Svati v nebi zakladaji svou 
primluvu na lasce, ktera je spojuje s Bohem, Sehoz 
vsak nem v tbmze stupni u dusi v ocistci, nebof je- 
jich spojeni s Bohem neni jestb dokonal^. 0 nas 
nemohou vedet du§e v ofiistci nic, nez co jim Bfih 
ve sve lasce zjevi, nemohly by proto bez zvlastniho 
zjeveni Boziho vedSt, ze je nbkdo prosi. 

Zda se byt proto vzyvani dusi v ocistci vec velmi 
pochybna, nebof duse, ktera sama potrebuje po- 
moci druhvch, musila by se jen citit zahanbena, 
kdyby ji nekdo vzyval o pomoc jako svatou v za- 
lezitosti dosazeni Boha, jehoz ona sama dosud pln$ 
nedosahla. 18 Je to vbru divna touha chtit, aby po- 
mahaly duse v ocistci nam, kdyz nemohou pomoci 
ani sobe. Ma-li pale Cirkev katolicka tak velke 
mnozstvi svetefl, o jejichz mocne primluve mluvi 
veky, bylo by to plytvani casern a neuzitecne jed- 
nani, kdybychom misto svetch vzyvali du§e v o- 
Cistci, ktere jsou ve stavu, jenz vyzaduje, abychom 
se my za ne modlili a nikoliv ony za nas. 

Nas styk s dusemi v ocistci na zaklade modli 

11 Theol. Summa, II. II. ot. 83. cl. 11. k 3. 

12 Srov. Soukup, Za hrobem, Praha 1933, str. 39. - Do- 
volivd-li se Bartmann pro opacne mineni napisft na hro- 
bech, ve kterych se prosi zemreli o primluvu u Boha, je 
treba rici, ze tyto napisy maji na mysli duSe, ktere jsou 
jii u Boha, a nikoliv du§e v oCistci. 
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teb, ktere koname za ne, poskytuje dosti u techy 
i jim i nam. Jsme presvedceni, ze Bdh zjevi dusim 
trpicim v ocistnych plamenech kazdy nas dobry' 
skutek, ktery mu za ne obetujeme, a kazdou mod- 
litbu, kterou k nemu za ne vysilame. Ve videni nasi 
pomoci je pro duse v ocistci utecha a tileva jejich 
trapeni, tak jako pohled na pomoc, kterou nekomu 
podavame, zvetsuje jeji cenu v ocich obdarovane- 
ho. V te chvili citi, co to znamena nalezet k tajem- 
nemu t61u Kristovu, byt jeho udem a prijimat ve 
chvili bolesti pomoc a utgchu od tech, kdo jsou 
ochotni ji poskytovat. 

3. 0 vztahu mezi Cirkvi viteznou a trpici mdze- 
me miti jen dohady, kdyz Pismo svate mlci a uci- 
telsky urad Cirkve se v zadnem smyslu nevyjadril. 
Domnivame se, a doufam zcela pravem, ze andSle 
a svati v nebi pomahaji svymi primluvami dusim 
v ocistci, zvlaste kdyz bud ony samy nebo my zde 
na zemi je o tuto primluvu prosime. Y liturgickych 
modlitbhch, zvlaste ve formulari mse za zemrele 
doporucuje Cirkev duse v ocistci primluvam sva- 
tych, „aby Bflh na primluvu Panny Marie a vsech 
svatych jim popral dostati se do spoleSenstvi jejich 
blazenosti". Primluva svatych za duse v ocistci ne- 
dgje se zadostiufiinenim za ne - svati uz nemohou 
trpet a proto nemohou zasluhovat a cinit zadost za 
druh6 - nybrz prosbou, kterou mohou predklddat 
Bohu. Nekteri theologove se domnivaji, ze svati 
nemohou pfimo napomdhat dusim trpicim, nybrz 
jen neprimo, pokud totiz na jejich prosby pohne 
Bdh zijicimi, aby mu podavali svymi skutky za- 
dcstiucineni za duse v ocistci. Vzhledem k jistote 
presahuje otazka moznost lidskeho reseni. 

4. K pochopeni celd velikosti a krasy tajemneho 
obcovani svatych je asi treba pripomenout jeste 
ctvrty proud, ktery prochazi udy Cirkve bojujici. 
Jednota nadprirozeneho zivota vsech, kdo jsou 
jedno s Kristem, pusobi sdeleni nadpfirozenych 
dober mezi udy jednoho tela. Je to laska, ktera u- 
skutecfiuje a provadi vzajemne sdileni zivota tidfl 
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Cirkve bojujici, a je to zvlaste vsestranny aposto- 
lat a modlitba jednech za druhe, v nichz nachazi 
laska svuj vyraz. Tak proudi sila Kristovy milosti 
z jeho srdce do vsech udu a vzajemnou laskou udu 
se rozleva z jednoho do druheho, aby cele telo 
Kristovy Cirkve bojujici rostlo stale k vetsi doko- 
nalosti a podobe se svou hlavou. 

Takove je ve svych zakladnich rysech tajemne 
oboovam svatych, jak mu rozumi katolicka Cirkev. 
Srovname-li to, co nam dava nauka o obcovani sva- 
tych vzhledem k nasemu styku se svetem zahrob- 
nim, s tim, co slibuje spiritismus, rnuze se to neko- 
mu zdat malo. Clovek by rad mnohem vice videl, 
kdezto obcovani svatych je pro nas zatim ve sfefe 
viry, ktera je temna a skryva ve sve temnote velka 
tajemstvi. Neslibuje spiritismus mnohem vice clo- 
v§ku, jenz usiluje o styk s du§emi, ktere se roz- 
loucily s timto svetem ? 

Slib neznamena jeste jeho splneni, a nepatrna 
vbc jista je mnohem vice nez mnozstvi siibu, ktere 
nikdy nebudou splneny,protozenemohoubytsplne- 
ny. Nas styk s dusemi na onom svete, jak nam jej 
zarucuje obcovani svatych, a v tom stupni, jak jej 
chape katolicka Cirkev, znamena naprostou jisto- 
tu a bezpecnost viry, spocivajici na neomylne au- 
torite zjevujiciho Boha, tak jako spiritismus zna- 
mena naprosty klam a omyl povery, vychazejici 
z nezdrave zvedavosti lidskeho rozumu, podrobe- 
neho stalym bludum. 

Katolicka nauka o styku s dusemi zemrelych na 
zaklade obcovani svatych je obestrena temnotou 
viry, o tom neni nejmensi pochybnosti, ale tato 
temnota je proti spiritistickym bludum jasnym 
svetlem, ktere zari clovgku na jeho ceste k vecnos- 
ti a dodava mu odvahy ve chvilich tezkych. Vedo- 
mi, ze nejsme sami, jistota nasi viry v mnohonasob- 
nou pomoc, kterou ocekavame od ostatnich udu 
tajemneho tela, k nemuz sami patrime, je pro nas 
utechou a silou v slzavem udoli, dokud jsme udv 
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Cirkve bojujici, a bude nam jednou utechou a si- 
lou, bude-li nam projit bolestmi ocistcovymi. 

Zatim se radujeme z toho, ze zijeme v uzkem spo- 
jeni - i kdyz neviditelnem telesnym okem - se vse- 
mi, kdo nalezeji Kristu, at bojuji na zemi, trpi v o- 
cistci nebo se t5§i z vidSni Boha ve vlasti nebesk6. 
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VI 


Posledni dni sveta 

Vse, eo ma zacatek, nese y sobe alespoii moznost 
konce, a kazda bytost hmotna ma na sobe znameni 
zmeny a zaniku. Jen Biih, zacatek a konec vseho. 
sam bez zacatku a konce, vznasi se v nekonecne 
presaznosti nade vsim casnym, menitelnym a me- 
nicim se.. Sam jsa beze zmeny ve sve nekonecnosti 
a vecnosti je pricinou vsech zmen, ktere dopadaji 
s naprostou nutnosti na vse, co vyslo z jeho stvo- 
ritelske ruky. Svet nebeskych duchu je mu poddan 
prave tak jako posledni houba na dne morskem a 
nikdo se nevymkne z jeho vseobsahujici moci. 

Viditelny vesmir vysel z jeho stvoritelsk6 ruky 
jako dilo lasky a milosrdenstvi, jako dilo moudre- 
ho umelce, ktery svou praci sleduje preisny cil. V te 
chvili, kdy bude dosazeno cile, stane se umelecke 
dilo bezucelnym, mdze zaniknout, ustoupit nece- 
mu novemu, co lepe vyhovuje novym potrebam, ne- 
bof i nejkrasnejsi dilo ma slouzit. Aprotx) v te chvi- 
li, kdy uz neni potreba jeho sluzby, pozbyva vy- 
znamu a stava se zbytecnym, zvlaste kdyz mimo to 
take dlouhou sluzbou zestarlo, zvetselo, priblizilo 
se k rozkladu a rozpadu. 

Viditelny vesmir v cele sve velikosti a krase je 
dilo hmotne a podle vecne platneho zakona vse 
hmotne podleha rozkladu, vsemoznym zmenam a 
zaniku. Vime, ze svet jednou zacal, a tato skutec- 
nost je zaroven dukazem jeho konce. 
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Kdy vsak prijde tento konec? A jaky bude ko- 
nec sveta? 

To jsou otazky, jez napadaji cloveku, kdyz si u- 
vedomi, ze hned na pocatku kazde hmotne veci mu- 
sime myslet na konec. Mfizeme na tyto otazky od- 
povedet? Neproniknutelne tajemstvi hall zacatek 
i konec Boziho stvoreni, i kdyz rozum spolu s virou 
nam zarucuji naprostou jistotu jejich existence. 
Clovek vsak presto touzi nahlednout alespon pone- 
kud za clonu tajemstvi konce sveta a vseho, co sou- 
visi s poslednimi dny viditelneho vesmiru, a proto 
se chape kazdeho slova, jez naleza ve zjeveni, a 
snazl se proniknout co nejhloubeji jeho obsah. 

/. Konec sveta. 

Presvedceni, ze jednou nastane konec sveta, je 
nejen vysledek kresfanske viry, tolikrat vyjadrene 
v Pisme svatem, nybrz i vedeck^ho badani. Nikdo 
nepochybuje o pravdivosti slov Kristovych: „Nebe 
a zeme pominou“ (Mt. Y. 18.) a vsichni prijimaji 
tvrzeni bozskeho Mistra: „0 dni vsak a o hodine 
nevi nikdo, ani andele nebesti, lec Otec sam.“ (Mt. 
XXIV. 36.) Prave tak velka je jistota konce sveta, 
jak velka je ne jistota, kdy prijde hodina posledni, 
nebot nam „nepfislusi znati easy neb chvile, ktere 
Otec ustanovil moci sobe vlastni“. (Skut. I. 7.) 

Je sice pravda, ze katolicka nauka o konci sveta 
v celem svem rozsahu se zaklada na tvrzenich Pis- 
ma a je predmetem viry ve svych podstatnych za- 
verech a predmetem theologickych uvah v teoriich 
podradnych, ale i svetska veda poskytuje dosti po- 
tvrzeni k jednotlivym zaverhm katolicke theologie. 
Nase zeme vychlada stale vie a vice a je zrejmo, ze 
jednou dospeje tento proces tak daleko, ze nebude 
na zemekouli zivot mozny. Fysikove dokazuji, ze 
podle zakona o zachovani energie a pretvorovani 
prace v teplotu rozdeleni teploty by tihlo stale vi- 
ce ke konecnemu stavu vyrovnani temperatury, 
ktere by rozpoutalo molekuly teles a privedlo cely 


101 



vesmir k tomu, ze by nebyl nic jineho nez spousta 
mlhoviny, ze ktere zmizela veskera krasa. To, co 
by nastalo pfirozenym vyvojem, mflze ucinit Buh 
zpdsobem mimopfirozenym. Konec sveta, jak jej 
chape katolicke uceni, predpoklada zvlastni zasah 
Bozi, a proto pfesahuje pouze prirozeny vyvoj sve- 
toveho deni. Tim vsak neni feceno, ze nazory zje- 
veni o konci sveta jsou v rozporu s pfirodnimi za- 
kony. Bfih, jenz je panem zakonu pfirody a bude 
jednou pflvodcem zaniku, nebo lepe receno pretvo- 
reni vesmiru, zna cestu, ktera odpovi nejlepe i jeho 
moudrosti, ktera dava zakony.i jeho spravedlnosti, 
ktera tresta . 1 

Odpovedi na otazky o konci sveta je tfeba hledat 
pfedevsim ve zjeveni. Kristus mluvil nejpodrobneji 
o konci sveta v rozmluve s apostoly na hore Olivet- 
ske, kdyz bvl tazan, jaka znameni budou predcha- 
zet konec sveta. (Mt. XXIV.) Jeho fee je plna sym- 
bolu a naznaku a hlavnim jejim ucelem je hledisko 
mravni: „Hledte, at vas nikdo nesvede.“ Mimo to 
ve zprave evangelisty, zachycujiciho Kristovu roz- 
pravu, splyva v jedno odpoved na otazku o padu 
Jerusalema a o konci sveta, takze je velmi tezke 
rozlisit, co se tyka zaniku velkolepeho chramu je- 
rusalemskeho. nad nimz Mistr zaplakal, a co treba 
vztahovat na koneeny zanik celeho vesmiru. Proto 
mohutna fee Kristova, plna orientalnich obrazu, 
je velmi nejasna a pusobi vvkladacum nemale ne- 
snaze. Viditelny svet bude mit svdj konec, ale do- 
ba, kdy tento konec nastane, je velmi nejista. Bu- 
dou pfedchazet jista znameni, ktera maji upozor- 
nit lidstvo na dulezity okamzik. Posledni dny sveta 
budou znamenat pro lidstvo velke vzruseni. Slunce 
se zatmi a hvezdy budou padati s nebe a nebeska 
telesa se budou pohybovati, cili nastane chaos v ce- 
lem vesmiru. Tu pfijde Kristus, veeny Soudce, ve 
slave a velebnosti a nastane soud, pfi nemz budou 
vvjeveny skutkv vsech, dobrych i zlych. Dobfi bu- 

1 Srov. II. dil Verouky pro laiky (Bflh ve svem dile) 
hi. I. pozn. 9. str. 17. 
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don uvedeni do vecne slavy a zli svrzeni do vecne- 
ho trapeni. - To je kratce obsah Kristova liceni po- 
slednich dnu sveta, jak nam je zachoval evange- 
lista. 

Drive vsak, nez nastane konec sveta, bude mozno 
pozorovat ruzna znameni. Spojime-li jednotliva 
mista Pisma svateho, mfizeme xnluvit o peti zna- 
menich. Bude to: pfichod antikrista, spojeny s vel- 
kym odpadem vernych kresfanu, navrat proroka 
Eliase, vseobecne kazani evangelia, obraceni vyvo- 
leneho naroda a velke poruchy v prrrode. 

0 prichodu antikrista na konci sveta se zminuje 
casto Pismo svate. Nejobsaznejsi je text sv. Pavla 
ve II. liste k Solunskym, kde Apostol pise: „Nikdo 
vas nesved: nizadnym zpUsobem, nebof (den Pane 
nenastane), lec prve prijde odpad a objevi se clo- 
vek hrichu, syn zahuby, protivnik, jenz se bude 
povysovati proti vsemu, co slove Bohem, aneb ce- 
mu se vzdava bozska pocta. Posadi se dokonce ve 
chramb Bozim a bude si pocinati jako by byl Bo- 
hem . . . Tehdy se objevi onen bezboznik, ktereho 
Pan Jezis zahubi dechem list svych a znici jasem 
prichodu sveho. Jeho pritomnost bude podle pfi- 
sobnosti satanovy s veskerou moci a s divy a za- 
zraky lzivymi . . (II. 3-10.) Podobne mluvil sam 
Kristus v reci o konci sveta, kdyz pravil : „Povsta- 
nou nepravi Kristov6 a nepravi proroci a budou 
ciniti velike zazraky a divy, takze by se uvedli 
v blud, kdyby bylo mozno, i vyvoleni.“ (Mt. XXIV. 
24.) 

Z textd Pisma nelze s naprostoii jistotou ukazat, 
ze treba brat antikrista jako fysickou osobu. Proto 
mnozi Otcove a zvlaste pozdejsi theologove chapali 
antikrista spise kolektivne nebo jako osobu moral - 
ni. Sv. Jan psal, napominaje kfesfany kopatrnosti: 
„Ditky, jest hodina posledni; jak jste slyseli, ze 
antikrist prijde, tak nyni antikristu mnoho povsta- 
lo.“ (I. list, II. 18.) Jini se domnivaji, ze slovem 
antikrist jest vyjadren duch nevery, zloby a ves- 
kereho odporu. jakv bude kladen proti Cirkvi Kris- 
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tove za vsech dob, zvlaste pak na konci sveta. 2 
Srovname,-li vsak vsechny texty Pisma, zda se spi- 
se, ze jde nejen o toto vsechno, nybrz i o skutecnou 
osobu lidskou, ktera se postavi na konci sveta 
s nejvetsi prudkosti proti Kristovym ucednikum. 
Antikrist ovladne na cas sam se svymi privrzenci 
mingni sveta, svede mnohe, ale jeho kralovstvi ne- 
bude trvat dlouho, nebof „Pan Jezis ho zahubi de- 
chem ust svych a zniSi jasem prichodu sv6ho“. (II. 
Sol. II. 8.) 

Druhe znameni, predchazejici konec sveta, je 
pfichod Eliase. U proroka Malachiase cteme: „Aj, 
ja poslu vam proroka Eliase, prve nezli prijde den 
Hospodinfrv velky a hrozny, i obrati srdce otcd 
k synum a srdce synu k otcfim jejich.“ (IV. 5, 6.) 
Narod vyvoleny byl roztristen a rozpolten pricho- 
dem Mesiase, jenz byl jednemi prijat, druhymi od- 
mitnut. Na konci sveta prijde Elias, jenz je spoji 
opet a privede k jednote ve vire v Mesidse. Jedna- 
li se vsak o skutecnou osobu Eliasovu ci snad jen 
o muze, jenz bude pracovat v jeho duchu, nelze rici, 
zvlaste kdyz vime, jak odpovedel Kristus na otaz- 
ku apostolu: „Proc tedy fikaji zakonici, ze prve 
ma prijiti Elias?“ On odpovedel: „Elia§ prijde sice 
a napravi vsechno, ale pravim vam: Elias pfi§el jiz 
a nepoznali ho (totiz JanaKftitele).“ (Mt.XVII, 10.) 

S timto znamenim souvisi jine, ktere je dopl- 

5 Pojem antikrista ve smyslu kolektivnim hdji v po- 
sledni dobg zvld§t6 D. Buzy v Diet, de la Bible, Suppl. 
heslo Antichrist, 305. „Je pocliopitelne,“ pravi, „ze cir- 
kevni spisovateli jsou vseobeeng priznivi myslence anti- 
krista osobniho. Bylo by vsak velmi obtizne hdjit, ze je 
v tomto bodg tradice." - Buzy uvazuje asi takto: Jestlize 
jdeme k podstate veci, je pojem antikrista podraden po- 
jmu prekazky. Je-li prekazka razu kolektivniho, antikrist 
musi byt rovnez. Nebof prekazka je pouze protivou aktu- 
alniho antikrista. Prekdzka, kterd tarasi cestu antikristu 
behem vekd, predpoklada, ze antikrist pokracuje behem 
preSleho casu, coz znamena, ze se sklada z mnozstvi indi- 
viduf. „Novy zakon, pravi Buzy, nepodporuje ideu anti- 
krista osobniho. Skripturisticky reeeno neni antikrista, 
jsou leda antikristi, falesni proroci a faleSni MesiASi.“ - 
Podobne mluvi Lemonnyer v Diet. apol. I. 150. 
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nuje, totiz obraceni naroda izraelskeho na viru. 
Osud vyvoleneho lidu, jeho bloudeni a jeho koneC- 
ny navrat k Hospodinu predpovedel uz prorok 
Oseas, kdyz pravil: „Mnoho dni zustanou synove 
Izraelovi bez krale a bez knizete, bez obeti a bez 
oltare. Pote vsak obrati se synove Izraelovi a hle- 
dati budou Hospodina, Boha svdho, jakoz i Davida, 
krale sveho; a s tfesenim budou objimati Hospodi- 
na a dobra jeho za poslednich dnfi.“ (III. 4-5.) Toto 
vedomi bylo vzdy v narode vy volenem, a proto sva- 
ty Pavel, kdyz lkal nad lidem, z n5hoz vysel a jenz 
houzevnate odpiral pfijmout Krista, utesoval se 
prave touto duverou. Ve vedomi teto pevne nadeje 
psal Rimanum, aby jim objasnil zahadu vyvolene- 
ho naroda, jenz odmitl sve vyvoleni: „Nechci totiz, 
bratri, abyste neznali toto tajemstvi, ze totiz sle- 
pota pfipadla na Izraele z cdsti, dokud by plnost 
pohanu nevesla, a tak veskeren Izrael spasen ne- 
byl, jak jest psano: „Prijde se Sionu Yykupitel a 
odvrati bezboznost od Jakuba.“ (XI. 25.) T5mito 
svedectvimi Pisma o konecnem obraceni naroda 
izraelskeho neni feeeno, ze vsichni jednotlivci se 
pridaji ke Kristu, nybrz ze ndrod jako celek pfe- 
stane byt odbojnym vzhledem ke jmenu Kristovu. 

Jako ctvrte znameni se uvadi vseobeicne hlasani 
evangelia. Plyne to z prorocke re6i Kristovy, v niz 
popisuje posledni dny sveta: „A bude hlasano toto 
evangelium o kralovstvi po celem okrsku zemskem 
na svedectvi vsem narodum; a fcehda pfijde ko- 
nec.“ (Mt. XXIV. 14.) Pravi-li Kristus, ze jeho 
pravda se dostane do celeho sveta, nepravi, ze bude 
take vsemi prijata. A pr&ve tak netvrdi, ze ihned, 
jakmile bude rozsireno evangelium po celem svete, 
pfijde konec. Toto znameni je treba chapat spise 
negativne, ze totiz neprijde konec sveta, dokud ne- 
bude rozsirena zprava o Kristovu kralovstvi na ce- 
lem svete. 

Patym znamenim jsou oznaceny rfizne poruchy 
v prirode, jak o nich mluvi Kristus ve sve eschato- 
logicke reci. (Mt. XXIV.) „Budou znameni na slun- 



ci a na mesici i na hvezdach a na zemi bude uzkost 
mezi narody pro nesnaze nad hukotem more a pri- 
boju, takze lide budou trnouti od strachu a oceka- 
vani tech veci, ktere prijdou na veskeren okrsek 
zemsky; nebof moci nebeske se budou pohybova- 
ti.“ (Lk. XXI. 25.) 

To bude uz zacatek konce, o jehoz existenci jsme 
presvedceni. Urceni jeho doby se vsak vymyka 
moznostem lidskeho poznani. 

Jak si mame v§ak predstavovat konkretne konec 
sveta? Jde o zniceni stvoren6ho vesmiru, o zanik 
vseho hmotneho? Bude snad znamenat posledni 
den sveta zacatek nicoty podobne. jaka byla pred 
stvorenim? 

Zniciti, to jest odstraniti z radu byti, predpokla- 
da moc nemensi nez je moc tvdrci. Jen ten mflze 
zniciti, kdo mfize stvoriti. Nekonecna tvurci moc 
Bozi vsak nenaleza duvodu, proc by nicila, co jed- 
nou stvorila. Jestlize jednou zanikne nas svet, bude 
to dusledek jeho vlastnosti dila stvoreneho a proto 
casneho, a bude to vyplneni pozadavku Bozi spra- 
vedlnosti. Konec sveta v podobe, jakou ma nyni, 
neznamena vsak jeho naprosty zanik, jeho vyraze- 
ni z rise byti. 

Cim hloubeji jsme presvedceni na zaklade zjeve- 
ni a pfirodnich ved, ze nastane jednou konec ny- 
nejsiho sveta, tim vetsi je nase nejistota ohledne 
doby a zpusobu onoho konce. Urceni doby konce 
sveta presahuje naprosto moznosti lidskeho pozna- 
ni, protoze zavisi pouze na viili Bozi. Az nadejde 
chvile, kdy bude dosazeno vsech cilia, pro ktere byl 
stvoren svet a clovek na nem, prestane miti smysl 
dalsi existence sveta a nastane jeho konec. Jen 
Buh zna tuto chvili, protoze on ji stanovil uz tehdy, 
kdy dal zivot svetu. 

0 zpusobu, jakym skonci tento svet, pise v kni- 
hach Noveho zakona jedine svaty Petr v III. hlave 
II. listu. Jeho prorocka slova, licici posledni dny 
sveta, jsou vsak velmi temna a skvtaji nejednu ob- 
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tiz vykladacum. Maloktere misto Plsma svateho 
nabylo behem veku tolik rozlicnych vvkladu jako 
text sv. Petra o konci sveta. Tam, kde je malo jis- 
toty a jasnosti, je dana velka moznost lidskd obra- 
zivosti a kombinaci nejrdznejsich dohadu. 

Knize apostolu upozornuje verlci na nebezpefii, 
ktere se jim stavl v cestu se strany ruznych nasep- 
tavacfl, popirajicich konec sveta a druhy prichod 
Pane. Tito synove sveta „zapominaji, ze nynejsi 
nebesa i zeme tymz slovem Bozim jsou ulozeny, pro 
oheii jsouce uchovany ke dni soudu a zahuby lidi 
bezboznych . . . Prijde vsak den Pane jako zlodej 
a v nem nebesa s velikym hukotem pominou, zd- 
klady pak zarem se rozpusti a zeme i dila, ktera 
jsou na ni, shori . . . Nova vsak nebesa a novou ze- 
mi ocekavame podle zaslibeni jeho, ve kterych 
spravedlnost prebyva“. 

Prorocky text sv. Petra obsahuje dve tvrzeni: az 
prijde konecna katastrofa svgta, tajemny oheii za- 
I'hvati cely vesmir, nastane rozklad okrsku zem- 
skdho a z tohoto ohne vyjde svet novy, vesmir no- 
v^, nova nebesa a nova zeme. Podle toho, jak si 
Otcove a pozdSjsi theologove predstavovali sveto- 
vou soustavu, vykladali tento text. Ti, kdo srovna- 
vali konecny pozar svetovy s potopou, kterou cha- 
pali ve smyslu absolutni zatopy celdho sveta, vy- 
kladali text o zaniku, nebo 16pe o pretvoreni nase- 
ho sveta a nebe pouze atmosferickeho pozarem, vy- 
volanym moci Bozi. Jini sli dale a rekli, ze nebe je 
treba brat v sirsim vyznamu, tedy i nebe hvezdne. 
V tom pripade jde o pretvoreni celeho vesmiru na- 
sledkem pozaru, ktery ma oSistit vse hmotnd a 
zbavit veskere nedokonalosti. Zda se, ze v tom 
smyslu mluvil i svaty Pavel, kdyz psal ftimanflm: 
„Vime zajistd, ze veskero tvorstvo spolu stena a 
trpi bolest az dosud ... I tvorstvo bude osvobozeno 
od poroby poruseni . . .“ (Him. VIII. 21, 22.) Prvot- 
nim hrichem padla kletba jistym tajemnym zpuso- 
bem na cely stvoreny vesmir, a proto je treba, aby 
prisla ona katastrofa konecna, ktera by dala novy 
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obraz stvorenemu vesmiru. Je vhodne, aby svet, 
ktery byl stvoren pro cloveka, byl rovnez obnoven. 
kdyz bude oslaven clovek, pravi sv. Tomas, aby 
take zeme, ktera byla zlorecena po prvnim hrichu, 
byla oeistena a zbavena sve kletby. Pak bude od- 
povidat stav noveho sveta novemu, slavnemu stavu 
cloveka a takto obnoveny svet, stvoreny kdysi pro 
cloveka, bude svou krasou tesit dusi blazenych ne- 
besfanu a pfispivat k jejich vecnemu stesti. 

Y cem bude spocivat onen ohen a jak bude vy- 
hllzet ona nova, zeme a nove nebe, je veru velmi 
tezke rici. Proto tolik domnenek, kter6 zustavaji 
pouhymi domnenkami. Byli to prave stredovScl 
scholastici, kteri se pokouseli vrhnout co nejjas- 
nejsi svetlo na otazku konce sveta, ale jejich poku- 
sy nedosahly velkych uspechfl. Petr Lombardsky 
si predstavoval konec sveta takto: „Kdyz prijde 
Pan, pfljde pfed nim ohen, kterym se spall povrch 
tohoto sveta; zanikne nebe a zeme, nikoliv podle 
podstaty, nybrz podle zpfisobu, ktery bude zmenen; 
nebe totiz vzdusne, nikoli etericke. Tak vysoko to- 
tiz vystoupi ohen pri soudu, jak vysoko vystoupily 
vody pri potope.“ 3 Lide zli, kteri budou jeste zivi, 
budou straveni ohnem; dobri budou zachraneni tak 
jako tri mladenci v peci ohniv6. Jestlize vsak na 
nekterych budou poskvmy hfichu, budou ocisteni 
tlmto ohnem. “ 4 Yil6m Parlzsky dokazuje, ze kon- 
cem sveta konci cas. Kdyby pohyby nebes trvaly, 
trval by i cas, protoze pohyb nemuze byti bez casu. 
Podle vsecbecneho pfesvedceni vsak koncem sveta 
konci take pohyb a proto i cas, ktery je podminen 
pohybem. 5 Sv. Bonaventura se domniva, ze svetovy 

3 0 vySce vody pri potope cteme v Genesi VII. 19: „Tak 
se vody na zemi rozmohly, ze prikryty byly vsechny vy- 
soke hory pod celym neb'em.“ 

4 Sent. 1. IV. dist. XLVII. - Zakladni myslenky Lombar- 
dovy, vzaty ostatne ze sv. Augustina, se staly vychodis- 
kem pro theologicke spekulace vsech stredovekych scho- 
lastiku o konci svfita. 

5 De universo, I. II. cap. XII. Opera (Venetiae 1591) 

p. 622. 
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pozar na konci casu nemuze dostoupit az k livez- 
dam, protoze nebeska telesa jsou neporusitelna a 
proto nedotknutelna ohnem. Vychazi, jak zrejmo, 
ze stfedovekych nazoru o povaze nebeskych teles. 
Pravi-li se v Pisme, ze hvezdy budou padati, vy- 
klada tento fakt o hvezdach, ktere jsou na nebi 
vzdusnem, a nikoliv o nebeskych telesech, ktera 
jsou na nebi hvezdnem. Na ony prvni se vztahuje 
lidova fee o cistern' hvezd, jakoz i slova sv. Petra, 
nikoliv na tyto . 6 

Sv. Tomas, syn sve doby, jde ve stopach svych 
predchudcfi a doplnuje tu a tam jejich teorie o kon- 
ci sveta. Je zcela vhodne podle neho, aby druhy 
svet byl ocisten ohnem, tak jako prvni byl ocisten 
vodou potopy. Obnoveni sveta bude odpovidat bla- 
zenosti a neporusenosti cloveka. Proto pfestane ta- 
ke pohyb nebeskych teles, jak se domnivali i jini. 
Tato nebeska telesa budou zdokonalena, jasnejsi 
bude jejich zare, aby lepe hlasala slavu Bozi. Nova 
zeme, ktera vznikne po svetovem pozaru, bude prfl- 
svitna a leskla jako kristal. Zvirata a rostliny a 
vsechno, co je porusitelne, nebude existovat v ob- 
novenem svete . 7 Sv. Tomase se v hlavnich bodech 
drzeli vsichni theologove, kteri prisli po nem. 

Moderni theologie se temito otazkami nezabyva, 
protoze jejich reseni jsou pouhe dohady. Ze zjeve- 
ni vime, ze nastane jednou konec dnesniho sveta, 
a z katastrofy, ktera zachvati cely vesmir, vyjde 
novy svet. Jak si mame vsak predstavovat onen 
novy svet a jak si predstavovat i sam koneeny sve- 
tovy pozar, je ponechano volnym debatam. Stary 
svet nezanikne, nebude znicen, nybrz obnoven, zdo- 
konalen a prizpusoben stavu blazenych v nebi. 
V oem bude vsak spocivat ono zdokonaleni sveta, 
Pismo nepravi . 8 

6 In IV. Sent. dist. 47. q. 3. 

7 Sv6 nazory o techto otazkach ulozil sv. Tomas v In 
TV. Sent. dist. 48, q. 2. - Cf. take Th. S. Dopl. ot. 91. 

8 Cf. Tanquerey, Synopsis Theol. dogm., De Deo remu- 
neratore, S 2. n. 87. (Ed. 8. t. II. p. 744.) 
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11. Zmrtvychvstani. 

S pojmem konce sveta souvisi katolicky pojem 
vzkfiseni mrtvych. Neni pochyby, ze tento clanek 
viry nalezi k podstate krestanskeho uceni. Pfipo- 
miname si jej, kdykoliv opakujeme v Apostolsk6m 
vyznani viry slova: verim v tela vzknseni. Jsme si 
pine vedomi vsech obtizi, ktere muze pbsobit mys- 
licimu rozumu obsab tohoto dogmatu, ale prave tak 
jsme presvedceni se svatym Pavlem, ze ani Kristus 
nevstal z mrtvych, jestlize neexistuje vzkfisem' 
mrtvych. A v tom pripade by byla marna nase vira. 
(I. Kor. XV. 13.) Odstranit clanek viry o zmrtvych- 
vstani znamena znicit krestanstvi. 

Chybi-li cloveku nadprirozena vira, odpovi na 
re6 o zmrtvychvstani podobne, jak odpovedeli 
athensti Pekov6 svatemu Pavlu, kdyz jim mluvil 
o Kristu a vzkfiseni mrtvych : Poslechneme te o tom 
jindy. Ale i cloveku, ktery je veden nadprirozenou 
virou, mobou snadno prijiti na mysl otazky: Je 
vzkfiseni mrtvych mozne a je vubec nutne? Je moz- 
ne, aby vstalo z mrtvych telo, ktere se promenilo 
v jina tela, smisilo se po svem rozkladu s pudou a 
pfeslo ve svych prvcich do tel rostlin, zvifat a zno- 
vu do tel lidskych? A i kdyz pfipustime moznost 
zmrtvychvstani, je nutne, aby telo bylo vzkfiseno? 
Coz nestaci dusi jeji blazenost u Boha nebo trest 
v pekle? Vzdyf duch je nesmirne vice nez hmota, 
duse vynika nesmirne nad telo. 

Sta6i pfesvedciti se o tom, jak mluvi zjeveni 
o vzkfiseni tel zemfelych a poznat uceni katolicke 
Cirkve v teto otazce, aby padly vsechny namitky, 
jejichz pficinou je zde, prave tak jako jinde, nezna- 
lost toho, proti ceonu se staveji. Katolicka verouka 
pravi, ze vsichni lide vstanou na konci sveta moci 
Bozi s tim telem, ktere meli za sveho zivota pozem- 
skeho. Duse, ktera se oddelila od tela ve chvili 
smrti, nalezne v den vzkfiseni opet sve telo, s nimz 
se spoji, aby i telo bylo ucastno jeji slavy nebo je- 
jiho zatraceni. Uceni o vzkfiseni tel neni jen nejaka 
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theologicka domnenka, nybrz pravda zcela jasnS 
obsazena v pokladu Boziho zjeveni. 

Stary zakon je v nejstarsich knihach znacne ne- 
jasny, jde-li o otazky posmrtneho zivota cloveko- 
va. Pozdejsi knihy vsak obsahuji texty velmi jasnd 
o vzkfiseni tel zemrelych. 

Vzkfiseni, jak patrnozcelku,bude vseobecne, bu- 
de se tykat jak clenu vyvoleneho naroda, tak po- 
hanu, jejich utiskovateld. Rozdil bude jen v tom, 
ze dobrym se dostane odmeny, zlym trestu, jedni 
vstanou k vbfinbmu zivotu, druzi k veen6 hanbe. - 
Nemene krasna a plna nadeje jsou slova proroka 
Isajase, jenz dodava dfivery ve slavne vzkfiseni 
tern, kdo n&lezeji Hospodinu: 

„Ziti budou tvoji mrtvi, 
moji zabiti zase vstanou. 

Probud te se a jdsejte, 

ktefi bydlite v prachu!“ (XXVI. 19.) 

Je treba citovat dalsi texty Stareho zakona, plnd 
nadeje v novy zivot po smrti, v nemz bude miti po- 
dil i telo?’ Vira ve zmrtvychvstani byla nejen u zi- 
dd, nybrz i u jinych vychodnich narodd velmi ziva 

9 lividivd, se pravidelng pro potvrzeni viry ve vzkriSe- 
ni text knihy Job XIX. 25-27.: 

Vim totiz, ze m&j Vykupitel iiv jest, 
a ze v posledni den ze zeme vstanu; 
zase budu oblecen svou kozi 
a v svim tile uzrtm Boha sveho. 

Patfiti budu na neho jd, tyi, 
a ne jiny, me oCi uvuli ho, 
nadije tato je v nitru mim uloiena. 

Takovy je text vulg&ty. Reeky preklad a pftvodni text 
hebrejsky jsou znaem'- odlisne, takze nelze s jistotou tvrdit, 
jaky je vlastni smysl tohoto mista. „Nez ani podle latin- 
sk£ho pfekladu neni uplne jasne, ze je tu vyslovena nade- 
je na budouci vzkriieni tela, nebof i jej moZno vyloziti ve 
smyslu, Ze Job ocekdva od Vykupitele, jlmZ je Bflh, vy- 
svobozeni z telesneho utrpeni a obnoveni ztracen6ho zdra- 
vi.“ (Skrabal, Bibl. slovnik, 682.) 
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bujeme o pravdivosti tvrzeni velkeho znalce nabo- 
zenskych dejin starych narodft vychodnich, P. La- 
grange, ze tfeba tuto viru klast alespon dva tisice 
let pfed Kristem. 

Zdd se zcela zbytecne dokazovat existenci uceni 
o vseobecnem vzkfiseni v knihach Noveho zakona. 
kdyz tato nauka je zakladnim pilirem cele jeho 
duchovni stavby. V dobe Kristove byla nauka o 
vzkfiseni tel vseobecne znama a uznavana; jen 
zidovsti racionaliste a nabazen§ti liberalove sadu- 
ceove ji odmitafi. Proto jim pravi Kristus, ze se 
mnoho myli ve svych nazorech o posmrtnem zivote, 
kdy^ neznaji Pisem ani moci Bozi. (Mk. XII. 26.) 
Kristus velmi casto ve svych recech pfipomina 
vzkfiseni mrtvych. Kdo se bude zivit jeho eucha- 
ristickym telem, toho vzkfisi v posledni den. (Jan 
VI. 55.) To bude tehdy, kdy „vsichni, ktefi jsou 
v hrobech, uslysi jeho hlas a pujdou ti, ktefi cinili 
dobfe, na vzkfiseni k zivotu, ti vsak, ktefi zl6 pa- 
chali, na vzkfiseni k soudu.“ (Jan V. 29.) 

Takova byla vira prvnich kfesfanfi, takova byla 
jejich nadgje a utecha, kdyz se jim za viirno&t, za 
mnozstvi obeti, jez pfinaseli z lasky k Bohu, do- 
stavalo od sveta jen pohrdani, odsouzeni a mece 
katanova. Podle listu sv. Pavla k Zidum nalezela 
pravda o vzkfiseni mrtvych k zakladnim clankum 
kfesfansk6 vyuky. (VI. 1.) Kdyz se vyskytli v Ko- 
rinte jacisi bludafi, ktefi popirali vzkfiseni, sv. Pa- 
vel venuje jejich odmitnuti celou XV. hlavu I. listu. 
Jako Kristus zemfel, i my zemfeme, ale jako on 
vstal z mrtvych, i my budeme vzkfiseni. Skrze jed- 
noho Cloveka - Adama - pfisla smrt a skrze jedno- 
ho cloveka - noveho Adama, Jezise Krista - pficha- 
zi vzkfiseni z mrtvych. Nebof jako v Adamovi vsi- 
chni umiraji, tak v Kristu budou vsichni oziveni. 
Kazdv vsak ve svem fade; jakozto prvotina Kris- 
tus, potom ti, ktefi jsou Kristovi, a to pfi jeho pfi- 
chodu. Kdyz pak toto porusitelne telo oblece ne>- 
porusitelnost a toto smrtelne oblece nesmrtelnost, 
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tehda se naplni to slovo, ktere jest psano: Pohlcena 
jest smrt ve vitezstvi. Kde jest, 6 smrti, vitezstvi 
tve? 

Kresfanska nauka o zmrtvychvstani predpokla- 
da nutne Bozi zjeveni, bez nehoz bychom nemohli 
tvrdit s jistotou tuto pravdu. Uvazime-li vsak ob- 
sah tohoto dl&nku viry, pozorujeme snadno, jak 
vyhovuje svrchovanym zpusobem lidskym tuzbam 
a odpovida prirozenosti cloveka. Niceho se clovek 
tolik nehrozi jako smrti, pred nicim tolik neprcha 
jako pred chvili, ktera znamena odlouoeni duse od 
tela. Spojeni duse s t61em je prirozene, a proto je- 
jich rozdeleni je neco nepfirozeneho. Je mozno si 
myslet, ze by vecng trval tento neprirozeny stav 
rozlouCeni dvou prvkd, ktere jen vzajemnym spo- 
jenim tvori celek lidskeho jedince? Lidska duse je 
tak pripoutana k svemu telu, jehoz je formou, ze 
ani po smrti nemdze ztratit vztah k nemu. Touzi 
po svem t61e, s nimz tvori jednotu cloveka, a jen 
vzkriseni tela a opetne jejich spojeni mdze ucinit, 
ze duse u Boha je vsestranng blazena a duse za- 
vrzena vsestranne nesfastna. 10 Trebaze je tedy 
vzkriseni mrtvych na konci sveta zazTak Bozi moci 
a zaroven dobroty vdci Cloveku, mdzeme tvrdit, ze 
v jistem smyslu je vzkriseni mrtvych prirozene clo- 
veku, pokud dokonale odpovida skrytym touham 
lidske prirozenosti, o nichz mluvi sv. Pavel v lists 
k Rimanum (VIII. 10-22.). 

Neodporuje vsak cele uceni o zmrtvychvstani 
prirodnim vedam? Jak si mame konkretne pred- 
stavovat zpdsob vzkriseni mrtvych a jak tfeba 
smyslet o telech oslavenych a zavrzenych? 

Sv. Tomas venoval temto otazkam radu clankfi 
a jeho reSeni je tak podrobn^ a tak dhkladne, ze 
pozdejsi veky nemohly prinesti nic noveho, cim by 
obohatily tento usek katolicke theologie. Shrneme- 

10 Pri rovnosti ostatnich dokonalejsf je stav duSe v tele 
nez mimo telo, protoze je easti slozeneho eelku . . ., pravi 
sv. Tomii§. Dopl. ot. 75. 61. 1. k 4. 
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li kratce vysledky jeho uvah, dostaneme nasledu- 
jici obraz." 

Andelsky ucitel vychazi ze zakladniho tvrzeni: 
„Rici, ze to neni pocetne tyz, ktery vstane, je blu- 
darske.“ 12 Z toho plyne, ze telo, ktere vstane, bude 
totozne s tim, co zemfelo, a to nejem v tom smyslu, 
ze bude mit totozne slozeni, nybrz bude obsahovat 
tutez latku, ktera jednou propadla rozkladu. Jestli- 
ze je tu urcita obtiz vzhledem k tomu, ze prvky 
rozlozeneho tela lidskeho prechazeji v jine slozeni 
rostlin, zivocichu a take novych lidi, rekneme, ze 
staci k totoznosti latky lidskeho tela za zivota a pri 
vzkriseni, aby alespoii cast byla totozna, ostatek 
doplni vsemohoucnost Bozi. Behem lidskeho zivota 
se vymenila latka tela, trebas i nekolikrat podle je- 
ho vekove delky, a prece vzdy zfistava podstatna 
cast prvotni zakladni latky, tvorici lidske telo. Ta- 
to prvotni latka nabyva vzdy novych zmen, pri- 
rhstkfl, zvetsovani, ale znicena mftze byt jen Bo- 
hem. Ta tvori podstatu lidskeho tela. Pravime-li, ze 
lidsk6 telo bude vzkriseno vzhledem k latce tako- 
ve, jake bvlo za zivota, mame na mysli alespon 
tuto podstatu lidskeho tela, nehledice k ruznvm 
jehe casovym zmenam. 15 Pak muzerne tvrdit, ze 

11 Nauku Andelskeho ucitele o zmrtvychvstani je treba 
hledat hlavne v jeho vykladu na IY. Sent. dist. 43. a Th. 
Summe, Dopl. ot. 75. az 81. Dnes, kdy maji mnozf v rukou 
cesky preklad Theol. Summy, mohou si snadno doplnit, 
co zde feceno a nejvetsi atrucnoati. I kdyz rada odpovedi 
av. Tomase nepresahuje pouhe lidske domnenky, jsou je- 
ho vyvody nesmirne zajimav6 a ddvaji nahl6dnout velmi 
hluboko v theologickC mySleni stfedovekeho ucence. 

12 Citovane misto, ot. 79. 61. 2. 

13 Vylozit vec tak, jak ji vylozil Durandus a Billot, ze 
totiz k totoznosti vzkfiseneho tela ata6i totoznost duse, 
pro kterou vytvofi Bah telo nove, t61o z prvku specificky 
totoznych s prvky jejiho byvaleho tela, nyni rozlozeneho, 
neodpovida dobre textdm Pisma, ktere mluvi o vzkriSeni 
toho tela, ktere bylo nositelem duse zde na zemi. Je to 
sice teorie dosti libiva, ale milo odpovidajici theologicke 
tradici katolicke. To by znamenalo, ze duse by prijala ne- 
jake telo nove, nove vytvorene, nikoli sve, pro nez byla 
stvorena jako jeho forma. Nemeli bvchom vlastne prava 
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vstane z mrtvych tyz clovek, ktery zil, nebo£ jak 
jeho duse tak jeho telo bude totozne s dusi a telem, 
jez mel za sveho pozemskeho zivota. Z toho take 
nasleduje, ze clovek vstane se vsemi svymi mohut- 
nostmi, zkratka v cele sve lidske dokonalosti i po 
strance telesne. A ponevadz clovek je dokonaly te- 
prve tehdy, kdyz dospeje, vstanou vsichni i deti 
ve veku lidi dospelych. 

Telo cloveka oslaveneho nebo zatraceneho bude 
dokonale lidske telo, i kdyz bude mit jiste vlast- 
nosti, kterymi se bude lisit od naseho tela v jeho 
nynejsim stavu.Sv. Tomas a po nem theologove vy- 
pocitavaji ctyri vlastnosti oslavenych tel stastnvch 
nebeSfanu. Je to: netrpnost, jemnost, cilost a jas- 
nost. Tyto vlastnosti, ktere tvofi jakousi vybavu 
oslavenych tel, jsou jistymi disposicemi, danymi 
Bohem, ktere je cini naprosto podrobenymi dusi. 
Jako v tom to zivote dokonalost tela je zavisla na 
dusi, ktera je formou tela, tak i po zm rt vy ch v stan 1 
je tfeba hledat dokonalost tela a jeji stupeii v do- 
konalosti duse. Oslavena duse bude dokonale vlad- 
nout telu a telo ji bude dokonale podrobeno. Tato 
harmonie bude uskutecnena prave pomoci onech 
ctyr vlastnosti oslaveneho tela.. 

Netrpnost zpusobi, ze telo bude zbaveno jake- 
koliv porusitelnosti, menlivosti, a proto zadne zlo 
se ho nebude moci dotknout. Tehdy se uskutecni 
svrchovanou mirou, co predpovedel sv. Jan ve Zje- 
veni: „Setre Buh vselikou slzu s oci jejich a smrti 
nebude jiz; ani zarmutku, ani kriku, ani bolesti ne- 
bude jiz, nebof prvni veci pominuly“ (XXI. 4.). Pri- 
cinou teto netrpnosti je vlada duse nad telem a ta- 
to absolutni vlada je vysledkem uzkeho spojeni 
duse s Bohem, jehoz poziva. Odtud dovozuje sv. 
Tomas, ze u toho, kdo dokonaleji poziva Boha, je 
take dokonale jsim zpusobem netrpnost. 14 Ve stavu 
nevinnosti byl clovek rovnez obdaren touto vlast- 

mluvit o zmrtvychvstani, nybrz o prijeti noveho tela, jak 
poznamenava sv. Tomas, ot. 79. cl. 1. 

14 C. m. ot. 82. 61. 2. 
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nosti. Tehdy ji vsak mohl ztratit a take ji ztratil, 
protoze duse nebyla jeste neodvratne pripoutana 
blazivym patrenim k Bohu. Po zmrtvychvstani je 
vyloucena tato ztrata, tak jako je nemozne, aby 
duse ztratila Boha. 

Ponevadz blazeni budou mit tela v cele jejich do- 
konalosti, nelze jim upriti vitalni cinnost jednotli- 
vych smyslu a organu, i kdyz tato cinnost bude 
mnohem dokonalejsi nez nase a i kdyz z ni vylou- 
cime jakoukoliv zmenu v organismu. Sv. Tomas 
dokazuje prave z dokonalosti mohutnosti oslave- 
nych tel nejen moznost jejich cinnosti, nybrz i sou- 
casn6 cinnosti vsech, aniz si vzajemne prekazeji. 
Z teto cinnosti nasleduje pak poteseni, nalezejici 
jednotlivym smyslflm. ktere se vsak ucastni na du- 
chovosti duse, a proto je v naprostem souladu s 
tim, co chce duse. Odeprit telu a jeho smyslbm toto 
poteseni znamenalo by odeprit mu odmenu, ktere 
si zaslouzilo, kdyz bojovalo a trpelo pro Boha zde 
na zemi jako verny a poslusny nastroj duse. 

Tela zavrzenych budou sice nesmrtelna a nepo- 
rusitelna, ale budou nejen schopna utrpeni, nybrz 
budou take skutecne trpet, aniz vznikne timto utr- 
penim zmena v jejich telesnem organismu. V tom 
smyslu je zivot zavrzenvch spise vecna smrt a den 
vzkfiseni je pro ne dnem druhe smrti, kdy v utrpe- 
ni duse se pocne ucastnit i telo. 

Jemnost je druha vlastnost oslavenych tel, kte- 
rou se telo oslavene v te mire u&astni duchoveho 
byti duse, kolik lze srovnat se skutecnosti jeho 
hmotne stranky. Telo blazenych neprestava byt te- 
iem, i kdyz svou jemnosti se v mnohem podoba du- 
chu vzhledem k cinnosti. Sv. Pavel naznacil tuto 
vlastnost, kdyz rekl, ze „vstane telo duchovni“ (I. 
Kor. XV. 44.). Tim nechce Apostol rici, ze telo 
prestane byt hmotnym a stane se duchem. Jeho 
hmota bude vsak mene hmotna, nez v dobe jeho 
pozemske existence. Muzeme tu myslet na vzduch 
nebo eter, ktery predstavuje velmi jemnou hmotu. 
Tato vlastnost jemnosti neodstranuje z tela blaze- 
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nych troji rozmery a necini je prostupnymi. Jestli- 
ze Kristus po zmrtvychvstani prosel zavfenymi 
dvermi, nestalo se to z duvodu jemnosti oslaveneho 
tela, nybrz zazrakem a mod jeho bozstvi. Bozi 
stedrost muze dati i jinym oslavenym telum tuto 
dokonalost, aby byla rozmnozena jejich slava. Od- 
tud take plyne, ze telo oslavene je schopno priji- 
mat dotek, i kdyz mu nalezi moc zabranit doteku 
jinebo tela neoslaveneho. Tato moc plyne z na- 
proste poddanosti oslaveneho tela vdci dusi. - Pro- 
toze u zavrzenych chybi tato poddanost, nelze je- 
jich teldm pripisovat jemnost, nybrz spise hrubou 
smyslnost. 

Cilost je dalsi vlastnost oslaveneho tela. Tato 
vlastnost pusobi, ze telo je zcela poddano duchu 
vzhledem k pohybu, tak jako jemnosti je poddano 
telo dusi jako latka tvaru. Cilosti pouziji svati ne- 
jen v t6 chvili, kdy po zmrtvychvstani vystoupi 
na nebesa, nybrz pravdepodobne i pak se budou 
pohybovat velmi rychle podle prani duse, kamkoliv 
budou chtit. Tim ovsem neztrati Boha, protoze ho 
ponesou vsude s sebou. Pohyb oslavenych tel ne- 
deje se vsak v okamziku jako pohyb andelfl, nybrz 
zpfisobem postupnym jako pohyb jinvch hmotnych 
bytosti. 

TSla zavrzenych nebudou miti tuto vlastnost. 
Budou naopak jeste tizivejsi nez byla na zemi a 
zcela pravem mhzeme vztahovat na ne, co pravi 
apostol Juda o zavrzenych andelech: ,,K soudu ve- 
likeho dne uchoval (je) vecnymi vazbami pod tem- 
nosti.“ (6) 

0 jasnosti, ktera je ctvrtou vlastnosti oslavenych 
tel, mluvi Sasto Pismo svate. „Skviti se budou lide 
spravedlivi a jako jiskry po stmisku pobezi,“ ete- 
me v knize Moudrosti (III. 7.). Prostredniotvim to- 
hoto nadprirozeneho daru, jehoz se dostane od Bo- 
ha oslavenym telum, budou zarit jako slunce. Bez- 
prostredni pricinu teto vlastnosti musime hledat 
v pfimem vlivu, jaky ma blazena duse na telo, z 
niz proudi premira slavy i na samo telo. Tak bude 
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mozno v oslavenem tele poznat i slavu duse, jako 
na skle je mozno poznat barvu veci, ktera je ulo- 
zena ve sklenene nadobe. Velikost jasnosti u jedno- 
tlivych tel bude proto odpovidat velikosti slavy, 
jake se dostane jejich dusi. Na tuto nestejnost 
myslel Apostol, kdyz psal Korintskym: „Jiny jest 
lesk slunce, jiny lesk mesice, a jiny lesk hvezd; ano, 
hvezda od hvezdy se lisi leskem. Tak i vzknseni 
mrtvych“ (XII. 41.). Jisty obraz pro tuto jasnost 
oslavemych tel vidi Katechismus snemu tridentske- 
ho v pripadu Mojzise, jehoz tvar zarila tajemnym 
svetlem, kdyz sestupoval s hory, na niz rozmlouval 
s Hospodinem, takze lid se bal k nemu se priblizit. 15 
Totez pozorovali apostole pfi promeneni na hore 
Tabor. 

Tela zatracencu nebudou zarit, nybrz budou bu- 
dit odpor a hruzu. Pismo svate nam sice nepravi 
nic o stavu zavrzenych tel, ale bude-li krasa duse 
blazenych zjevna i na jejich tide, bude se prave tak 
osklivost duse zavrzenych odrazet na jejich t61e, 
aby byla zjevna celemu svetu v den soudu. 

III. Druhy pnchod Krist&v a poslednt soud. 

Kdyz se Kristus ve sve eschatologicke reci roz- 
hovofil o poslednim soudu, v nemz bude pred celym 
svetem zjevena Bozi dobrota a nevdecnost lidstva, 
rozumeli mu apostole, nebot pojem soudu na konci 
veku nebyl neznamy semitskym narodum. Nove v 
pojeiti posledniho soudu bylo Kristovo prohlaseni, 
ze on bude soudcem. Odchazi nyni, zavrzen naro- 
dem, ktery byl vyvolen, aby ho pfijal a v nem svou 
spasu, ale prijde opet. A jeho druhy prichod ve sla- 
ve a lesku bozstvi bude znamenat odsouzeni vsech. 
kdo ho neprijali. 

Po vsech znamenich, ktera budou predchazet 
posledni dny sveta, prijde Kristus po druhe na ten- 
to svet, a jeho prichod bude znamenat soud. Tato 
pravda je tak vseobecna v knihach Noveho zakona, 

15 Exod. XXXIV. 29. - Cat. Rom. P. I. cap. XII. n. 13. 
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ze ani na okamzik nelze o ni pochybovat. Nejde 
jen o vyraz touhy aposfcolfi, kteri lkali nad odcho- 
dem sveho Mistra. Nejde o pouhou utechu, kterou 
se chteli tesit sami a teiit jinfi, kdyz ztratili toho, 
k nemuz prilnuli celou dusi. Kristus sam tolikrat 
slibuje svfij prichod na konci sveta, takze pochybo- 
vat o pravdivosti jeho slov znamenalo by vinit jej 
ze lzi.“ 

Castokrat behem sve ucitelske cinnosti se zmi- 
iioval Kristus o svem druhem prichodu na tento 
svet a pravidelne spojuje myslenku sveho pricho- 
du s myslenkou posledniho soudu. Kdo se bude 
stydSti za neho a za jeho slova, tomu slibuje od- 
mitnuti pri poslednim soudu: „Za toho se bude sty- 
deti Syn cloveka, kdyz prijde ve slavg sv6 i Otco- 
ve a svatych andSlfi“ (Lk. IX. 26.). Kdyz chce 
Kristus dodat sily svemu tvrzeni, ze vsechen po- 
zemsky zisk neznamena nic pred Bohem, jestlize 
clovek pri tom utrpi skodu na sve du§i, a kdyz chce 
zdfiraznit potrebu dobrych a zasluznych skutku, 
pripomina op6t svfij prichod k soudu v posledni 
den: „Syn 61ov6ka zajistfi prijde ve slave svfiho 
Otce s andely svymi a tehda odplati kazdemu po- 
dle jeho skutkfi“ (Mt. XVI. 27.). 

Zvlastg vsak na konci zivota lidi Kristus svfij 
druhy prichod s orientalni nazornosti. „Kdyz pak 
prijde Syn cloveka ve sve slave a vsichni andfile 
s nim, tu posadi se na slavny trfin svfij a shromaz- 
deni budou pred nim vsichni narodove. I rozdeli je 
od sebe jako pastyr oddeluje ovce od kozlfi a posta- 
vi ovce po sve pravici, kozly pak po levici. Tehdy 
krai rekne tem, kteri budou po pravici jeho: Pojdte, 
pozehnani Otce meho . . . Potom rekne i tem, kteri 
budou na levici: Odejdete ode mne, zloreceni, do 

16 Druhy prichod Pane se nazyva reckym slovem paru- 
sie, rekli bychom objeveni se. V dobe Kristove byl timto 
slovem oznacovan slavny prichod nebo nkvSteva krale ne- 
bo jine velk6 osobnosti. Jist6 iddny vyraz nebyl vhodnej- 
si k oznaceni triumfalniho prichodu Krista jako soudce 
ve slave nebes. 
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ohne vecneho, ktery je p rip raven cFablu a andeliim 
jeho . . (Mt. XXY. 31-41.). 

Reci podobneho obsahu mely pochopitelne velky 
vliv na posluchace, kteri je sledovali s nejvetsim 
napetim. Kdyz pak Kristus dokonal svfij pozem- 
sky zivot a odesel pred tvari svych ucednikd, tesili 
se jeho verm prislibem druheho prichodu, ktery jim 
dal. Z jeho list neslyseli sice nikdy, jak vzdalena 
je doba, kdy prijde po druhe, a to ve slave, aby od- 
mbnil sve vgrne pred zraky celeho sveta. Naopak, 
rekl tolikrdt, ze nikdo nezna dne ani hodiny, kte- 
rou ustanovil 0tec ve sve moudre prozretelnosti. 
Po cem clovek touzi, co by rid mel, co ocekava 
s radostnou nadeji, to vidi ve sve obraznosti oby- 
6ejne velmi blizko. A ufiednici Kristovi milovali 
sveho Mistra. Je mozno se divit, ze mnozi z nich 
snili o jeho brzkem prichodu? 

Uz sv. Pavel musi odpovidat na otlzky, kdy pri- 
jde Kristus po druhb ve slave a velebnosti. A jeho 
slova o druhem prichodu Pane jsou v2dy stejna: 
Nevime, kdy prijde Kristus. Vime vsak, ze prijde 
ve chvili, kdy bude nejmene ocekavan, a proto je 
tfeba bdelosti. Kresfane maji byt vzdy pripraveni, 
nebot jeho prichod bude znamenat soud, a ti, ktere 
nalezne nepripravene, mohou ztratit svou neobe- 
zretnosti celou veCnost. Solunske nabada Apostol, 
aby se v t6to otazce nedali zmasti falesnymi uci- 
teli: „Prosim vas vsak, bratri, v priSine pricho- 
du Pana naseho Jezise Krista a naseho spojeni 
s nim, abyste se nedali honem pomasti na mysli 
nebo desiti ani duchem (prorockym) ani slovem ani 
listem od nas (pry) poslanym, jako by den Pang 
(jiz) nastaval . . (II. Sol. II. 1. n.). Nebof drive, 
nez prijde Pan, musi byt splneny predpovedi o zna- 
menich, predchazejicich jeho prichod, jak ukazuje 
Apostol. 

Kdykoliv se mu vsak naskytne prilezitost, po- 
uziva pedagogicky otazkv Kristova prichodu k to- 
mu, aby vend povzbudil ke kresfanske bdSlosti 
a k vaznemu pojimani kresfanskeho zivota. 
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Smysl druheho prichodu Pane je zcela jasny: 
pfijde jako soudce vseho lidstva. Tak nam li5i jeho 
prichod Pismo, tak ostatng prohlasil sam. Soud je 
tak uzce spojen s jeho druhym pfichodem, ze je 
nemozno oddelit tyto dve sceny jedineho dramatu. 
Cirkev spojuje rovnez Kristfiv prichod s poslednim 
soudem, kdyz se modli v Apostolskem vyznani: 
Prijde soudit zive i mrtve. 

Posledni soud bude obecny a jeho pfedmetem bu- 
dou vsechny skutky vsech lidi. „Nebo£ my vsichni 
musime se ukazat pred soudnou stolid Kristovou, 
aby kazdy obdrzel to, co vykonal telem, podle toho, 
co vykonal, bud dobre nebo zle“ (II. Kor. V. 10.). 
A jestS jasn&ji vyjadruje Apostol vseobecnou po- 
vinnost dostavit se k poslednimu soudu, kdyz pi§e 
ve II. liste Timoteovi, ze Jezis Kristus bude soudit 
zive i mrtve. (IV. 1.) 

Prichazi-li nam snad na mysl otazka, nac po sou- 
kromem soudu pri smrti kazdeho jednotlivce jeste 
vseobecnv soud, ktery uz vlastne nezmeni osud ani 
sfastnych nebestanfi ani zoufalych zatracencfl, je 
treba, abychom se zamysleli pon&kud nad tim, ze 
vedle jednotlivce je tu take spolecnost, utvofena 
z jednotlivcfl. Je tu spoleSnost lidi, zvana narod, a 
je tu spoleSnost vericich, zvana Cirkev. Hresit mfi- 
ze nejen jedinec, hresit mhze take spoleSnost jako 
celek. A prave tak Sinit dobre milze nejen jedinec, 
nybrz i spolecnost. Ale take trpet muze nejen jedi- 
nec, nybrz i spolecnost, skladajici se z jedincfi. 

Obecny soud ma byti verejne odhaleni vseho 
dobreho, ale take vseho zleho, v§ech spdchanych 
krivd a vseho tise snaseneho utrpeni vsech jedincil 
jako takovych i vsech spolecnosti, jakS kdy vidSl 
svet. Nejedna spachana krivda by la skryta zrakum 
lidi, a o nejednom dobru nezvedel nikdy svet. Melo 
by to vse zftstat utajeno pred vSdomim lidstva na 
veky? Kolik skrytych slzi zna jen Buh, o kolika 
bolesteeh vi jen jeho vsevedoucnost! A jsou to snad 
slzy a jsou to snad bolesti, kterS zachranuji svSt 
pred zhroucenim. - 
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Den soudu, ktery se ztotoznuje se dnem pricho- 
du Jezise Krista, bude take nutnym zadostiucine- 
nim pro neho. Kristus prijde jako vitez, triumfator, 
aby jeho vitezstvi nad neprateli, nad hrichem a 
bludem, nad peklem a nade vsemi, kdo se mu sta- 
veli na odpor, bylo zjevno celemu svetu. Y tu chvi- 
li poznaji a pochopi vsiehni jeho odpflrci, ze jejich 
boj byl marny. Ztroskotala lez, podlehl blud, na 
utek se dal dabel - a Kristus tu stoji jako ten, jenz 
se bude vecne tesit ze sveho velkolepeho vitezstvi. 

Stary zakon prisuzoval soudcovskou moc jedine 
Bohu a nikdy nepfipustil, ze by Mesias mel byti 
soudcem. Jestlize Kristus tvrdi stale, ze on budo 
soudcem zivych i mrtvych, az prijde po druhe ve 
slave a lesku nebeskeho dvora, je to pfedne nova 
myslenka pro Izraelity, ale je to take opetn6 pro- 
hlaseni jeho bozstvi. A jeho soud bude znamenat 
definitivni, na veky trvajici oddeleui spravedli- 
vych od bezboznikfl, vernyoh od zradcu Bozich pri- 
kazani, aby se jednem i druhym dostalo odplaty za 
skutky celeho zivota. 

Tolik mdzeme rici o zpusobu a vysledcich obec- 
neho soudu na konci veku. 17 Je to zdanlive malo. 
Ale coz nam treba vedet vice? Vime-li, ze i my bu- 
deme mezi souzenymi, staci nam naprosto, co nam 
zjeveni reklo v tdto otazce. Vime-li mimo to, ze 
predmetem soudu budou nase skutky, pak je mys- 
lenka na posledni soud pro nas jen vystrahou, aby- 
chom pecovali o nalezity soulad mezi zivotem a za- 
konem Bozim. Nebof jen ten mdze byti odsouzen, 
u nehoz bude shledana disharmonie mezi vuli jeho 

17 Otazka mista posledniho soudu je naprosto nejista. 
UvAdiva se sice text z proroka Joela „Shroinazdim vse- 
chny nirody, svedu je do udoli Josafat a souditi se budu 
s nimi tu o lid svfij“ (III. 2.), ale neni jisto, co se rozumi 
udolim Josafat. Vykladaci Pisma vesmes tvrdi, ze jde- 
o jmeno alegoricke, takze udoli toho jmena vilbec neexis- 
tuje v okoli jerusalemskem. (Jehdsafit = Jahve soudi). 
Sv. Tomas se domniva, ze Kristus sestoupi k poslednimu 
soudu poblfz hory Olivetske, kde vystoupil tak6 na nebe- 
sa. (C. m. ot. 88. cl. 4.) 
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a vuli Bozi, mezi jeho einnosti a odvekymi zakony 
Bozimi. Jedinv pohled na Bozi spravedlnost, ktera 
v sobe nese obraz veskeryeh zakonu, zjevi kazde- 
mu v teto chvili vsechnu brisnost zivota a odhali 
nejskrytejsi zahyby duse, odchylujici se od vide 
Bozi. 

Pak bude slavnostni zakonceni oeieho dramatu 
lidstva. Sv. Pavel popisuje tuto jedinou a jedinec- 
nou scenu v dejinach lidskyoh i bozskych takto: 
„Potom bude konec, kdyz bude odevzdavati (Kris- 
tus) kralovstvi Bohu a Otci, az znici veskere pan- 
stvi a veskerou moc a silu. Musi totiz kralovati, do- 
kud nepolozi vsech nepratel pod nohy sve. Jakoz- 
to posledni nepritel bud© znicena smrt . . . Kdyz 
pak mu bude poddano vseehno, tu i Syn podda se 
tomu, jenz mu poddal vseehno, aby byl Bfih vse- 
chno ve vsem“ (L Kor. XV. 24.). 

Takovy bude konec dejin lidstva. Bude to konec 
slavny, jak slavny byl zacatek, kdyz z niceho vy- 
tvofil Buh zivot a naplnil jim stvorenou zemi. Bude 
to navrat k tomu, od nehoz vyslo vse. Nikoliv za- 
nik, nikoliv nirvana indicke filosofie, nybrz zivot, 
a to fcivot v nejbohatsim pojeti, takze Bfih, pramen 
zivota, bude vseehno ve vsech. 

Nuze, takove perspektivy skyta kresfanstvi 
vzhledem k budouenu, vzhledem k veCnosti. Jest- 
lize pozadavky, jake klade kresfansky zakon, se 
zdaji mnohdy prilis tizive, nesmime zapomenout, 
ze prisliby, ktere jsou zcela zarucene Bozi autori- 
tou, jim nejen odpovidaji, nybrz je velmi presahuji. 
Je proto treba, aby se nas pohled upinal ©tale k 
onomu dni, ktery da zazarit moci a sile Vitez© nad 
smrti a nad zlem. V tomto pohledu nalezneme i my 
silu a odvahu a nadeji v blahfim ocekavani, ze bu- 
deme nalezet k druzine toho, jenz se sam podda 
tomu, ktery mu poddal vseehno, aby byl Buh vse 
ve vsem. 
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